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NA MESMA COLECAO ENCONTRAM-SE:
LEITURA PORTUGUESA

4 Quadres murais, de dupla face, para ensinar o alfabeto pelo método
simultineo.

Meves primcipios de Leitura, ou Cartilha para os que ainda n#o sabem ler;
20 phginas, fartamente illustradas.

Guis 42 Iofincia, 2.2 Livro de Leitura, 1.* parte; umas 150 péginas, com
zame guras; contém assuntos morais e licGes de cousas.

Gats da Infineia, ou 2.° Livro de Leitura, 2.* parte; umas 150 péginas, com
sumerosas figuras; & a continuacfio da 1.2 parte. >

Culis da Infimela, ou 2.° Livro de Leitura, 1.2 e 2.* parte reunidas; umas
300 péginas; & um livro completo para o ensino da leitura corrente.

O primeire livee de André, 1. parte, Leitura ¢ recitagdo; umas 150 péginas,

LS jissimas: eneerra: licoes de leitura, vocdbulos explicados,

exsreicios para escrever, guestionfirios e numerosas poesias.

O primeire Livre de André, 2. parte, Leitura e recitagdo; umas 150 péginas;
§ s continmaclo do livrinho precedente e obedece a0 mesmo plano.

Naogies de Ciémcias fisicas e naturais; 4.2 Livro de Leitura; umas 400

tiguras explicativas. Contém um pouco de

de quimica e de higiene e em particular

r o ao Colégio Pedro II.

Becrwgae meral e eiviea; 6timo livro para dar a conhecer e fazer amar
o Brasil

Mazwal de civilidade; ensina agradavelmente os bons modos na sociedade.

MISTORIA SAGRADA

Bisisiz Sagrada, eurso elementar, 112 péginas, 2.2 Livto d¢ leilura; estilo

les, numerosas figuras,

Bistéria Sagrada, curse médio, ou 3.° Livro de Leitura; mais de 300 pég.;
numerosas ilustragdes. Contém a histéria do povo de Deus, a vida
de s Oristo e um resumo da histéria da Igreja até hoje.

Historia da Religido e da Igreja por Monsr. Cauly; mais de 700 phginas;
& um verdadeiro curso superior desta matéria.

CALIGRAFIA == CALCULO

Cadernos de caligrafia, formato oblongo; ns. 1, 2, 3, para estudar o alfabeto
mintsculo e maifisculo; ns. 4 e 5, aplicaces variadas, eserita
vertical; n. 6, redonda; n. 7, bastarda e goética; n. 8, aplicagdo de
todos os géneros de caligrafia.

Cadernos de algarismos, para ensinar o8 algarismos e as operagJes mais
elementares aos principiantes.

Primeiro livrinho de Caleulo, ensino intuitivo da numeracio e das 4 contas;
numerosissimas gravuras.

Exercicios de Calculo, sem problemas, sobre as 4 operagdes.

800 Problemas sobre as 4 operacies; de grande simplicidade = graduados.

Exercicios de Caleulo, com problemas sbbre as 4 operacdes.

Parte do mestre, a mesma para o8 3 livros precedentes.

——————

O CONEGO RIBET

Jeronimo Ribet nasceu, aos 16 de janeiro de 1837,
em i&spet, na parte da diocese de Tolosa que formava
‘outrora a diocese de Comminges. Nos seus derradeiros

| anos, gostava de contar como fora atraido mui fortemente

para a carreira eclesidstica, no momento de sua primeira

Cqm?nhéo—julhp ~de 1849 —e como seus pais, sélidos
(eristaos de condicdo modesta, ajudados por familias

migas, lhe haviam secundado os desejos. Em 1851, matri-
alava-se no Seminario Menor de Polignan e e1;1 1857
Bo Semindrio Maior de Tolosa. Cursado mais ilm ano df;
u;Jos~ no Semindrio de Paris — 1862-1863 — solicitou
dmissao na Companhia de Sio Sulpicio. No decorrer do
1o de formagido — digamos de “solidfio”, pois tal 6 o
ermo consagrado —recchen das mios de Monsenhor
Darhoy a ordenacao sacerdotal, aos 17 de janeiro de 1864.

Q novo diretor fez sua estréa em Clermont, na
adeirg de Filosofia. Quatro anos depois, em outubro de
868, foi nomeado lente de Teologis e de Eloguéncia
graga no Semindrio de Lydo. Transferiu-se, em 1870
- Lygo para Rodez, a pedido do padre Bonal, que f’r‘)ra’.
*u diretor em Tolosa e que contava com &le para o

eparo- da nova edicdo do seu Manual.de T'cologia. Na
e lidade, os seus Gcios consagrou-os o padre Ribet a
arefa mui diversa e absolutamente pessoal.

Oucamos 0 que éle proprio nos eonta: “Certo prelado
jultor das ciéncias —alude a Monsenhor Bourret,
osteriormente Cardeal, — tentava implantar como nov:«;
U tura, o estudo da Teologia ascética e mistica, e, por
nesperada soirte, somos nds encarregado de in;mg’*urar
sa nova cadeira.” Assim se exprime o padre Ribet, no
reficio da sua obra que traz o titulo de A4 Mis:tica
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Divina. Acrescentemos due também se prende ao
programa imposto pelo bispo de Rodez, o Volume.da
Chave da Suma Teologia de Santo Tomaz de Aqu?/no.
fste s6 foi publicado em 1883, qu:':lndo o padre Ribet
estava para despedir-se do maglstéljlo. Ah,a,sj, quer antes,
quer depois, empregou sempre o estilo didatico, nas obras

gue esereveu.

/
Os dois primeiros volumes, que tratam da Mistica

divina, publicaram-se ‘em 1879, com aprovacdo de Mon-
senhor Dupanloup, no sélio de Orléans. O padre Rl?)eti
sfetivamente, lecionava em Orléans desde 1875, e foi ai
gue deu o tltimo remate & primeira parte do seu trabalho,
sob os auspicios de Monsenhor Dupanloup. A
A segunda parte, Arremedos diabélicos e Analogias

humanas, concluin-se em 1883, em Ly#o, para onde havia -

recressado o padre Ribet, em 1881. :

" Logicamente, o tratado de Ascética devia ter
preceiiilo ao de Mistica. Bste, ansiosamente :'xguardadoz
vein a lume em 1887, e s0 mais tarde, em 1901, fol
completado pelo Virtudes ¢ Dons. 5

Em 1883, como ja foi dito, renuncion o padre Ribet
ao magistério, para se consagrar ao ministério pastoral.
O Cardeal Desprez, arcebispo de Tolosa, nomeou-o, em
1884, vigario da pequena paroquia de Samap, .onde
trabalhou até o ano de 1889, com a mesma assiduidade
e a mesma conciéneia de que dera prova durante os seus
vinte anos de professorado. 5

Datam déste periodo, além da ja meneionadaAscetlca,
o Palavra Sagrada (1889) e Honesto antes do mais (1892).

No primeiro, reproduz, completando-as de acdrdo com :
sua experiéncia pessoal, as licoes anteriormente explanada:s 3
a0s seminaristas de Ly&o. No segundo, ,de alcance mais -
moJesto, salienta com vigor alguns dos vielos que hodier-
namente peiam 0 ministério pastoral ou embaragam 0 ‘

moralista.
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Mencionemos, por Gltimo, dois volumes escritos para
s Irmds da Imaculada Conceicdo de Castres, em 1897 e
898. Neles traca a biografia da fundadora, Madre Maria
de Villeneuve d Hauterive, e de uma das suas primeiras
gompanheiras, Madre Serafina.

Deixando Liyéo, em 1883, o padre Ribet acompanhara
Chélons, como secretirio, seu conterrdneo e amigo
Monsenhor Sourrieu, que lhe conferiu o titulo de conego.
Transferido para Rouen e promovido a Cardeal, Mon-
senhor Sourrieu distinguiu-o também com as honras de
eonego da sua nova catedral, em 1898. Ai teve fim para
0 conego Ribet a carreira das honras e dos cargos
eclesiasticos. Demitiu-se, efetivamente, do paroquiato, no
no seguinte, para se entregar a merecido descanso, que
dhe foi, contudo, bastante relativo, pois ainda pregou
numerosos retiros em paroquias e comunidades. Nos
intervalos, revia os apontamentos de professor e prégador.

‘ J4 assinalamos a publicacdo do Virtudes e Dons, em
1901. Tencionava, outrossim, dar 4 publicidade ag suas
sonferéncias sébre o Pontifical. J& estava pronto, nessa
data, o manuserito. Ndo o quis, todavia, publicar, tolhido
pelas consideracoes nele insertas a respeito da questdo
delicadissima das nomeacdes eclesiasticas e da Concordata.

Supérfluo seria enumerar aqui os artigos, por vezes
andnimos, publicados pelo conego Ribet em diversos
Jornais e revistas. Cumpre-nos, porém, mencionar dois
optsculos editados em 1902. O que traz o titulo de Més
de Maria doutrinal é a compilacio das prégacoes feitas
no més de maio désse ano, na igreja de Santo Eustaquio,
de Paris. O segundo, As Alegrias da Morte, lembra as
eflex0es sugeridas pela grave crise de satde, que o
surpreendera em 1901, na pardquia de Saint-Gaudens,
onde estava pregando os exercicios do Jubileu. Recobrada
a saude, logrou ainda meditar, durante varios anos, sobre
s austeras alegrias da Morte.
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Ao deixar a paréquia de Saman, recolhera-se a Notre:
Dame de Pietat, na diocese de Tarbes, cqntando ai
terminar seus dias. Sobrevieram, porém, as leis 1.1efs’i,s1.:as
contra as Congregacdes, que atingiram aos Mlssmnax_'los
. com os quais convivia. Foi-lhe forcoso buscar outro retiro.
Achou-o em Maison-Carrée, nas vizinhancas de Argel, no
convento dos Missionarios da Africa, eujo Superior Geral,
Monsenhor Livinhae, féra aluno do padre Ribet, em Rodez.

Ai, depois de ter, com espirito de fé e de piedade,
santamente edificado aos que o cercavam, adormeceu no
Senhor o venerado setuagenario, aos 17 de maio de 1909.
Jaz no cemitério da comunidade, junto 4 Casa Matriz.

Breve de sua Santidade o Papa Ledo XIII
AO AUTOR
A0 NOSSO QUERIDO FILHO,

CONEGO JERONIMO RIBET

5 TOLOSA

LBAO XIT]. PABRS
Querido filho, saudacio e béngdo apostilica.

Bem fizestes em ndo duvidar que de bom grado
eberiamos a homenagem dos vossos sentimentos para
95c0 ¢ a graciosa oferta das vossas obras. Nada, com
€ito, melhor corresponde aos Nossos desejos como posswir
filho qual wvos professais e mostrais, respeitoso e
bmisso, cultor dos verdadeiros bens, e que piedosamente
grece ao pai os preciosos frutos dos seus trabalhos.
Digno certamente de elogios é o vosso merecimento :
tpois de, por longos anos, haverdes formado mos altog
fudos ¢ na piedade, a Juventude votada ao sacerddcio,
0s servigos lhe prestastes com a publica¢do de obras
mportantes, emanadas da luz de vossa ciéncia e da chama
vosso espirito. Almejamos que o fruto corresponda ds
Ussas intengies e aos v0ssos suores e que do éxito aufirais
dobro de energias e de dnimo para trabalhar com zélo
Proveito ainda maior. Para a tanto vos amvmar, nadal
apto do que g consideracio nao sé da premente
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necessidade, mos tempos atuais, dessa contmbuwéw
prudente e valiosa da Ordem sacerdotal, como tqmb m
das grandes recompensas que galardoarao a?s. obreiros, se
nio da parte do mundo, ao menos na memdria da Igreja
e perante Deus. :

Retribuindo agora a homenagem dos V05808 lwros' e
dos votos que Nos ofereceis, mesta ocorréncia qlo qu;n-
quagésimo anmiversdirio da Nossa promogdo ao Ep%scog)a ~o,
a vés e aos vossos damos de coragio benévolo a béngdo
Apostolica. e :

Dado em Roma, junto de Sdo Pedro, aos 25 dmrs do
més de marco do ano de 1883, décimo sexto do Nosso
Pontificado.

LEAO XIII, PAPAS

PREFACIO

Ao darmos 4 publicidade a MISTICA DIVINA
DISTINTA DOS ARREMEDOS DIABOLICOS E DAS
ANALOGIAS HUMANAS, anuncidvamos aos leitores a
CETICA CRISTA.

Sete anos decorreram sem que pudéssemos ver
alizados os nossos votos e cumpridas as nossas promessas.
que os nossos livros ndo sdo dos que se fazem assim
le afogadilho, nem podiamos, alids, consagrar-lhes outros
€ios que nio os tomados 4s nossas ocupacoes de estado.
- A poder de perseveranca, chegamos ao termo.
- Na ordem racional, a Ascética precede 4 Mistica.
sta ¢ apenas dependéncia daquela. Deve, ao menos,
@nifestar-se como apogeu e remate da Ascética. Ja
busemos ao leitor, no prefacio de A MISTICA DIVINA,
motivos que nos induziram a publicar a segunda antes
primeira. Inftil repeti-los aqui, precisamente no
omento em que lhe pomos na mio a parte do mnosso
abalho que restaura a ordem logica.
Esté, pois, completa a obra. :
Possa ela corresponder 4s necessidades das almas,
¥ir aos que tém a missdo de dirigi-las e déstes merecer

bio !
Numerosos sio os livros de espiritualidade, mas ha
lastime, e com razéo, a frequente caréncia de
sicdo luminosa e metédica em tais obras, onde o
e teologico, sbbre o qual assentam os preceitos,

108 e exortacOes, ndo se mostra com bastante pre-
20 e clareza.
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Se lograramos satisfazer a tdo justas exigénecias,
cuidariamos ter prestado bom servigo & Ciéncia Sagrada
e bendiriamos a Deus por nos ter concedido trabalhar
na santificacdo das almas e contribuir para a sua gléria.

Observam os mestres da vida espiritual que, para
possuir a divina ciéncia da perfeicdo, é preciso té-la,
antes, experimentado no intimo da prépria alma e da
propria vida. Isto nos apavora, e os que aprendem estas
liches para transmiti-las a outrem, compartirdo do nosso
espanto.

Para nos serenar a inquietacio e iluminar o passo,
fixaremos o olhar no vulto divino e perfeito do Salvador,
que mostra o termo e o caminho. Se atentarmos. nos
ensinamentos, que emanam da sua palavra e do seu
exemplo, ndo s6 veremos e aprenderemos como guiar o
proximo, mas ainda, convencidos e fascinados, entraremos
nés também no caminho estreito e seguro, que realiza a
perfeicdo e conduz & felicidade.

Escutaremos, outrossim, quasi ecos da voz do Mestre,
os doutores que fielmente coligiram e divulgaram as
maximas evangélicas da perfeicio cristd, empenhando-nos
ndo apenas em reproduzir-lhes o pensamento, mas ainda,
na medida em que o permitir a concisdo, em referir-lhes
as proprias palavras. Tais testemunhos darfo 4s nossas
afirmagdes a autoridade que estas n#o. tém. Santo
Agostinho, Santo Tomaz de Aquino, Sdo Boaventura,
Gerson, Santo Indeio de Loiola, Suarez, Santa Teresa,
Séo Francisco de Sales, o Cardeal Bona, Bossuet, Fénelon
serdo nossos guias habituais. Abeberar-nos-emos também
em quaisquer outras fontes autorizadas, afim de apresen-
tarmos um c6digo completo da vida perfeita.

Digne-se o Coracéo de Jesus, adoravel protétipo da
perfei¢do, e o Coracéio Imaculado de Maria, onde esplende
em todo o fulgor o exemplar divino, abencoar esta nossa
obra, as nossas intencdes e as nossas esperancas!

A z"{scética Crista
CAPITURLOT T

Preliminares

A Ascética é parte da sagrada Teologia. — Distingue-se da Mistiea.
— Sua importincia. — Divisio da matéria.

1. — A Ascética (*) é um dos ramos da Teolbgia.

Considerada no sentido mais amplo, estende-se a
Teologia a tudo o que acérea de Deus a razio descobre
quer em si mesma, quer em a natureza — teologia natural ;
estende-se também, e precipuamente, ao que Deus revelou
a0 homem — teologia esta sobrenatural, ou Teologia
propriamente dita.

As revelagoes feitas por Deus comprehendem as
afirmagdes a seu respeito e a respeito das cousas creadas;
as suas misericordiosas condescendéncias para com as
eriaturas e, particularmente, para com o homem ; e, por
iiltimo, o que deve fazer 0 homem para se erguer até Deus
e conseguir a perfeicdo que lhe compete.

Nessas trés modalidades de confidéncias divinas
encerra-se totalmente a teologia crista.

As duas primeiras constituem a teologia dogmdtica.
A’ terceira corresponde a teologia ascética.

O termo, proveniente do grego (*), exprime a acdo,
0 esforgo da luta. Tende o asceta valorosamente para o seu

1) Os termos ascética e mistica 880, na sua origem, adjetivos
que s6 adquirem forma gramatical quando juntos a substantivos.
Ultimamente, a idéa exata que exprimem tais qualificativos, erigiu-
0s em substantivos independentes. Diz-se: gz Ascética, a Mistica,
€omo j:%l se dizia: a Dogmdtica. Se ha neologismo, ndo fomos nés
Que o inventamos.

2) De dowveiy: exercitar-se, combater,
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fim, que é Deus; porfia por desprender a alma de tudo
que lhe retarda o passo e estorva o arrdjo para Deus.

A teologia aseética — ou simplesmente a Ascética —
é, pois, a parte da ciéncia sagrada que expoe os principios
da perfeicdo cristd e traca as regras praticas para realizar
esta ascencdio da alma a Deus.

2. — Confundem-se demasiado frequentemente uma
com outra a Ascética e a Mistica. Na linguagem dos
Mestres, porém, exprimem @&stes dois termos duas
realidades mui distintas, estando a segunda para a
primeira, como a parte para o todo. Descreveremos breve
as trés fases mediantes as quais se ergue a alma até a
perfeiciio. Baste-nos agora indicd-las apenas, para esta-
belecer a distincdo entre a Ascética e a Mistica.

A vida espiritual apresenta ordinariamente trés fases
sucessivas e ascendentes. Na primeira, chamada via
purgativa, ou dos principiantes, desfaz-se a alma dos
engodos do pecado e se depura pela resisténecia 4s tentacdes
violentas, que lhe ameagam a vida da graca. Na segunda,
mais desafogada do lado dos sentidos, considera a alma
o termo da jornada, que é o céu, e se vai exercitando nas
virtudes, tendo em mira o prémio. B a via duminativa,
ou dos que progridem. Na terceira, que tem o nome de
via unitiva, ja nio é tanto o receio do inferno que na alma
predomina, nem o desejo do céu, mas unicamente a
aspiracdo de agradar a Deus e de se unir ao soberano
Bem. 2
Ora, nesta derradeira fase da perfeicdo, pode a acao
divina assumir duas formas, que constituem dois estados

mui diferentes. Na primeira, comum e ordinaria, a graca .

divina silenciosamente se junta 4 atividade humana, de
modo tal que a alma, como nos dois estados precedentes,
ainda se sente mais ativa do que passiva. Certas vezes,
porém, Deus invade a alma com tamanho impeto, que lhe
dé a sensacio de estar dominada e reduzida a uma quasi
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absoluta passividade. Esta segunda forma da via unitiva
é que constitue a Mistica.

Os autores que trataram da vida ascética em geral
tém o nome de Mestres da vida espiritual. Os que
estudaram especialmente a vida unitiva, e mais partieu-
Jarmente a segunda fase desta, chama-se Misticos. Cumpre,
todavia, reconhecer que nem sempre se mantém no seu
rigor essa distincdo, porquanto s@o frequentemente
chamados “misticos” os tedlogos e doutores, que tragam
as normas da perfeicdo comum. ‘

3. — Conduzir as almas 4 perfeicéo, i. é, a vida eterna,
revelando-lhes a sua verdadeira nogdo, a necessidade e a
beleza e indicando-lhes os obstdculos e os meios de
superé-los, vem a ser, com toda evidéncia, a tltima
palavra e a suprema ambicdo da vida humana. O alvo
sublime a que mira confere, pois, & Ascética o primeiro
lugar na teologia e lhe subordina as demais partes da
ciéneia sagrada. Quem tal ciéneia conhece e pratica, tudo
sabe. Quem a ignora, ndo sabe nada (*). Entendo por
nada o que se esvai como um sonho. Chamo tudo aquilo
que confere o s6 necessirio. Ao menos, ao lado desta, 880
vis todas as demais ciéneias e, se tém alguma utilidade
ou dignidade, devem-nas & ciéncia primeira e ultima, que
revela ao homem o sentido da vida e lhe decide o eterno
destino.

Como compreender e justificar que a ciéncia a que
devem as demais servir de preparacdo, a lnica ciéneia
indispensavel seja de fato a mais descurada, e nem nos
semindrios, onde se formam os diretores de almas, se lhe
reserve um lugar no programa de estudos?

4. — Vasto é o campo que vamos percorrer e sulcado
de numerosas curvas. B preciso, para procedermos com
seguranca, demarci-lo exactamente e dividi-lo em tantos

1) Cui enim non prasio sunt hee, cecus est, et manu tentans.
— 2 Petr. 1. 9.



14 A ASCETICA CORISTA

sectores quantos cabem neste assunto. Bastari, depois,
explorar sucessivamente cada um déstes.

Trata-se da Perfeifo cristd: convém primeiramente
mostrar no que consiste.

_ A perfeigéo implica peleja: é preciso, pois, indicar
0s Iimigos que devem ser combatidos e os obstéculos que
importa 'superar.

‘ Para erguer a alma &s alturas da perfeicdo, multi-
plicou Deus os meios: cumpre-nos ensiné-los.
E.sta é portanto, a série e a ordem das questdes que
enunciam os diversos aspetos da Ascética :
Da Perfeicdo cristd; ,
Obstéculos que se lhe opGem ;
Meios adequados para a conseguir.

Da Perfeicio Crista

!
CAPEPULOSTT

Falsas nocoes

Erros divulgados pelo mundo acérea da perfeicdo.— A perfeiciio
ndo consiste nas oracgdes voeais, nem nas observancias exteriores,
— nem nas peniténeias corporais, — nem nas sujeigdes as tendén-
cias do carater e do temperamento, —nem em viver no medo e
na inquietacfio, — nem em ser favorecido de revelagdes e obrar
milagres. — Resumo que das falsas devogdes faz Sdo Francisco
de Sales.

1. — Tdo preciosas quio raras s80 as nogdes exatas.
Muita gente fala de tudo, parece nio duvidar de nada e,
no entanto, 56 de maneira imperfeita concebe o que
afirma. Naturalmente, o de que o vulgo menos entende é
de cousas espirituais. Compreende-se, pois, que s6 tenha,
no tocante & perfeicio, nocdes errdneas e férmulas
inexatas.

A ésse respeito, o mundo, governado pelo espirito
mau, da curso a erros funestos.

Ora apresenta a perfeicio como sutilezas quiméricas
ou impossibilidades, cujo sé efeito é submeter & tortura o
espirito e arremessa-lo em ilusdes falazes, fora da vida
pratica e real. Ora, sem lhe negar expressamente nem a
existéncia nem a possibilidade, s6 vé na perfeicio, mimos
a que ndo estd obrigado nem autorizado a pretender o
comum dos mortais. F'requentemente, representa a devogio
como singularidade e pieguice, fazendo-a consistir em
atitudes convencionadas e exteriores misticos, indignos de
um espirito firme e altivo, confundindo, por malicia e
ignorancia; as excentricidades de certos devotos com a
prépria devocao.
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2. iz ‘Tlv '
i Néo é apenas o mundo que deturpa a perfeigdo,
S sl})le} 0 dela, Aau:gda entre os que se yotam 4 piedade
'Tos ha, meoerenc!as € pasmosas ilusdes. ¥ até raré
encozlltrar almas intelramente conhecedoras do que
copsAltule a ve{-da’dgura ‘perfeigio, que lhe nio agreguem
exigencias arbitrarias ou vis demasias
P o - L) - . .
eongtai‘;‘r imn;uitos,’ a perfeiciio espiritual consiste na série,
“ustantemente invaridvel, das mesm: 0 i
st ; : Smas oragdes voeais,
2{1}1"11t1r uni slpa] da eruz, uma dezena do terco, um padre-
880, uma mvnqaguq habitual, parece-lhes considergvel

;igras da ?ru_déneia, da modéstia e da humildade. Tais
M 0s fariseus hipéeritag i ars
a0s quais censy
: ; ) rava o
Sahiador por filtrarem o mosquito e eneylj
s gulirem o
: Sl
Ubseggﬂi?;)ramt-se_ outros as mais inocentes infragdes 4s
- relIelas exteriores da religifio, A d i i
vancias exteriores : : oenca impediu-lh
a assisténcia 4 missa e s foi i . o
y é S8a e aos oficios dominicais Ati
% T e, 8 cals, a prafiea
a abstinéneia: acusam-se dj i
: : acusam-se disso na confissio
com tal sentimento de inquietacdo, que faz cert(;

atribuirem elgg ; :
¢ a tais preeceitos o A AR
santificacio, segrédo principal da

3.'———Ident1fieam muitos a vida perfeita com as
ausiterlda.c_les, as privagdes exteriores, O que nos Santos
mal’s. admiram sio as maceracoes corporais e peniténeias
her01Aeas: O vulgo deixa-se facilmente seduzir.por' tais
aparencias: ao topar alguém que vive sem comer n
bgber‘, reputa-o logo santo, de maneira que, a ge s
nao é possivel realizar a santidade sem (It:ixax- ;1 xj,iil!?
comum. glssas aust:eras aparéncias escondem as veze:
imperfeicoes grosseiras, até vieiog ignébeis, c’aréncia de:

¥ sy ;
ervor sincero, todas as fraquezas e obstinacdes do espirito
s .

" 1) Duces ceaci, exe ;
] olantes eulice al i :
Math, e, 84 s $ culicem, camelum autem glutientes,
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proprio. Da virtude subsiste apenas a casea falsa, que
engana e ilude.

Tais sfio ainda os de que fala o autor da IMITACAO,
1ja. devocdo toda estd nos livros, nas imagens, nos sinais
eternos e nos simbolos (!). Desde a queda original, vive
-0 homem mais pelo corpo do que pelo espirito e, ao invés
‘de busear no sen intimo, nas secretas profundezas de sua
alma, o verdadeiro bem, que ali se esconde e se revela,

vai pedi-lo ao mundo exterior, que lhe toca os sentidos,
preferindo destarte a sombra 4 realidade.

_ 4, — Bste, contudo, o érro mais comum: erigir-se em
virtude e perfeicio o cariter e o temperamento.

Os dotados de indole meiga e compassiva poem de.
bom grado a perfeicdo no aliviar os infelizes. A esmola,
pensam, resgata os pecados todos e granjeia as divinas
complacéncias. Por mais prodigiosos que sejam os efeitos
da caridade externa, ai nfio estd a nogdo completa e
carateristica da perfeicio. :

Os assomados e pouco dispostos a cuidar do seu génio
irritadico erém-se inteiramente dentro da ordem e da
Justica, quando acirram a quem se lhes avizinha e se
zangam com tudo e com todos, perturbando o sosségo
alheio e o préoprio. Os moles e indolentes, ao contririo,
reputam essencial caminhar a passos moderados e deixar
que se agitem e protestem os impacientes, pois, ao cabo
de contas, tudo estd na tranquilidade e longanimidade,
deixando-se facilmente persuadir que sfo pacientes por
nio sofrerem a tentacfio da célera nem sentirem Animo
~ para qualquer esforgo.

Alguns reputam alta perfeiciio opinar como os demais
e estar por tudo o que se diz. Hi também os que seguem
eaminho oposto, com igual boa fé: sio enfadonhos,

1) Quidam solum portant suam devotionem in libris, quidam
i imaginibus, quidam autem in signis exterioribus et figuris. Lib,
s, c. 4, n 5,
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Inimigos, mas nio pagard os credores sendo & viva forca
de justica. Todos éstes sdo tidos vulgarmente por devotos,
e de nenhum modo o sdo. Buscando a gente de Safil a
David em sua casa, meteu Micol no seu leito uma estitua
composta com os vé\stidos de David, ecom que fez que Saiil
entendesse ser o mesmo David que estava enférmo. Assim
hd muita gente que se cobre com certas acoes exteriores
de santa devocdio; e o mundo os tem por sujeitos verdadei-
ramente devotos e espirituais, quando, na realidade, nfio
£d0 mais que estdtuas e fantasmas de devocio ().”

; , intolerantes, sem que se julguem, a-pesar
disso memnos perfeitos.

5. — Sfo muitos os que pensam consistir a perfeicio
na fortura do espirito, na constante inquietagdo, moles-
tando a si e aos outros. Nada mais préprio para depreciar
a verdadeira devogdo, do que ésses atrabilidrios devotos
que em Deus s6 vém os raios da justica, na vida presente
os desvarios dos pecadores e, na eternidade, as chamas
do inferno.

6. — Opinido bastante divulgada, e nem por isso
menos falsa, é que o sinal auténtico da perfeicio estd nas
revelagdes e fendmenos extraordinirios, e que ninguém é
santo devéras enquanto o nfo declara Deus por manifes-
tagoes miraculosas. Brro tambem: o milagre é cousa rara
e, contudo, a perfeicéo é acessivel a quem quer que seja.

1) INTRODUCAO A VIDA DEVOTA, 1.2 p,, e. 1.

7. — Oucamos, ao terminar 8ste capitulo, o lieido
resumo das falsas devocdes, tracado por Séo Franciseo de
Sales, no comégo da sua Introducio ¢ vida devots, Na,
doutrina do améavel doutor, o mesmo é verdadeira devocéo
e perfeiciio cristd,

“Aurélio pintava todos os rostos das imagens que
fazia, com o ar e a semelhanca das mulheres (que amava:
e eada um pinta a devocio, segundo a sua paixfo e
fantasia. Quem é dado ao Jjejum, se tem por mui devoto
porque jejua, ainda que tenha o coraciio cheio de rancor:
e néo se atrevendo a molhar a lingua eom vinho nem
ainda com Agua, por sobriedade, nenhuma ddvida terd
em banha-la no sangue do préximo, pela murmuracio e
calinia. Outro se terd por mui devoto porque todos os
dias reza grande multiddo de oragdes, ainda que depois
disto, desmande a lingua em palavras coléricas, arrogantes
e injuriosas, assim com domésticos como com vizinhos.
Outro de boa vontade tirara a esmola da bolsa, para da-la
aos pobres, mas ndo pode tirar de seu coracido suavidade
para perdoar aos seus inimigos. Outro perdoaré aos seus




CAPITULO III

Os dois termos da perfeicio: a alma e Deus.

Sentido etimolégico e sentido real do voedbulo perfeigdo. — Realiza-
se a perfeicio no encontro de Deus e da alma.— A alma nio é
o homem todo.— Nada de corpbreo na alma, — Ela niio é o
espirito, nem a razio, nem a sensibilidade.— A alma é o que
em nés vé a Deus e as cousas eternas, Formosura da alma
que se volve para Deus, — Tristeza da alma que estd longe de
Dens. — Deus aqui na terra nos é quasi deseconhecido. — Deus
procura a alma com mais empenho do - que esta a Deus, —
Harmonias entre Deus e a alma.

1. — Removidas as falsas nocoes da perfeicio, cumpre-
nos dar a conhecer a verdadeira.

Contém as palavras grande filosofia e sfo frequen-
temente a luz das cousas. B o que particularmente se dé
com o vocdbulo perfeicio. Exprime o estado de um ser
a0 qual nada falta do que lhe convém. Quando uma
eriatura realiza o que pode fazer e vem dar no ponto a
que devia chegar, em suma: quando atinge o fim a que
se destinava, estd completa, rematada, perfeita. Enquanto
carecer de algo que a inteire, niio estd finalizada, nfo
estd totalmente acabada, nfo & perfeita. Indaga.?r da
perfeicio de um ser, 0 mesmo é que indagar do seu fim.

86 Deus a si mesmo se basta. S6 éle em si mesmo
tem o seu fim e a sua perfeiciio: remata-se e completa-se
na Trindade das adordveis Pessoas. As eriaturas, porém,
nio tém em si mesmas o préprio termo e deseanso.
;\'ee-essita_m de complementn extrinseco. A condicio vital
do ser vivo é precisar do objeto correspondente 4s suas
poténcias, 4s suas aptiddes, 4s suas aspiracles, e é preci-
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samente ésse objeto necessério que constitue o seu fim.
S6 estd perfeito e satisfeito quando logra ésse termo de
sua vida. Enqudnto se encaminha para essa meta, estéa
em via, em trabalhg de perfeicdo; apura-se, aperfeigba-se.
Quando atinge o EBVO — e g6 entdo — estd completo e
perfeito.

A perfeigdo, portanto, a conquista do fim é tudo

para o ser: o seu {inico necessario, a essencial condicao
da sua felicidade. O fim, no dizer de Santo Thomaz (51
é que dé a cada criatura a perfeiciio suprema e por isso
& que ser perfeito é o mesmo que lograr o seu fim proprio.
2. — 86 tratamos aqui da perfeicéo espiritual do
homem.
Deus é o fim do homem; e visto que lograr o fim
vem a ser o mesmo que realizar a perfeicdo, deve a
perfeicio da alma consistir em ecaminhar para Deus,
atingi-lo e possui-lo.

A alma e Deus sdo, pois, os dois termos que é mister
relacionar para conseguir a perfeicio. Antes de definir
o cardter especifico da uniio de ambos, examinemo-los
cada um separadamente.

3. — Poucos entendem & justa o que seja a alma.
Cumpre, todavia, saber onde toma-la, para dar-lhe a
verdadeira direcao.

A alma nio é o homem na totalidade da sua natureza.
£ indubitavelmente a sua parte principal e, na linguagem
filosofica, entende-se por alma o principio inteletual e
imaterial que informa e anima o corpo. Seja como for,
B4 no homem algo diverso désse prineipio e, na ordem
_ teolégica e espiritual, tem o vocdbulo “alma” sentido
especial, que desejaramos plenamente aclarar.

1) Unumquodque dicitur esse perfectum, inquantum attingit

184 a. 1.

proprivme finem, qui est ultima rei perfectio.— Sum. 2.* 2.%% q. A
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4. — Aos espiritos grosseiros que no homem s6 vém
0 corpo, serd preciso lembrar-lhes que nada tem de
material a alma? Varios Padres da antiguidade — em
particular Sido Jerénimo (') e Santo Agostinho (2) —
advertem que a alma nio participa da diversidade de
S€X08: para quem sabe ver a alma, some-se o corpo.

9. — Maior, talvez, a surpresa se dissermos que a
alma, no sentido que estamos procurando frisar nio é
0 entendimento, nem o espirito. Nio que admita,mos no
hf)n:iem pluralidade de principios espirituais, quando um
80 & bf{sta_mte para tudo explicar. Mas neste prineipio
1nico d%stmguem-se aspetos miltiplos, eada um dos quais
tem cariter e nome apropriado. A inteligéneia e o espirito
dizem-se das operagdes, cujo fim é conhecer e raciocinar.
E‘ntreta_nto — quem o ignora? — grande ¢ o nfimero, e
dia a (:ha mais avultado, dos que cultivam a inteligénéia
e seintilam de espirito e que, a-pesar disso, vivem como se
nio t.ﬂ-'ess.em alma. Ha, até, quem desperdice, por assim
d{zer, muito espirito e muita razio para demonstrar que
nao tem alma. Certa senhora (*) de notavel perspicicia
e simultaneamente admirdvel crists dizia: “Pode haver
contato’ de almas, embora haja separacio de espiritos’”
Séo, pois, realidades distintas, : .

.A alma também niio ¢ a sensibilidade. As mulheres
frequentemente confundem ambas as cousas e, nio
obstante, sdo as primeiras que demonstram poder aiﬂuém
perder a alma por abuso de sensibilidade. Por to?la a
parte se pode ver a mulher a desgastar-se em emogoes e a

1) Que (anima) sewus ! diversi
nescit  diversitatem, —

Rusticum, ad fin, e Fae.

: 2? l\egue‘ illud qu-od_d-i-otum est ad imaginem suam, nisi in
anima; neque %ll'ud guod dictum est maseulum et feminam nisi in
cor_pore recte intelligimus, — Pe Gen. ad Gir., 1b. 7.0 2& — Ibi
enim certe neque wllum sexum, neque ullam sexus similitudinem
gerimus, — De anima et ejus origine, 1b, 4, ¢ 31.

4) M.m Swetchine, a respeito de Ballanche,
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nebriar de sensibilidade a si e aos outros, esquecida da
propria alma e de Deus.

- Nos, padres, a quantos ndo somos constrangides a
declarar: s6 cuidaishdo corpo a nada fazeis por vossa
slma ; tendes poderosa razéio, crepitais de espirito, jorrais
snsibilidade e vos dissolveis em emocdes: mas que Vvos
merece a alma? que fazeis da vossa alma?

6. — Que 6, pois, a alma?
E a parte de nés mesmos, da nossa natureza
piritual que a Deus contempla e vé as cousas eternas.
mando se fecha éste 6lho interno que fita Deus e o
nfinito, extinguese o olhar da alma e parece, até
inguir-se ela prépria.
Deus e as consas eternas! fsse é o mundo das almas.
Féra déle, sentem-se como que exiladas, nas trevas, na
nenistia da fome e da morte; porque Deus é a luz, o péo,
patria, o lugar das almas, como o espaco, no dizer de
alebranche, é o lugar dos corpos. Separar de Deus a
dma, priva-la de Deus, é tirar-lhe a vida. Suprimir-lhe
a luz por que anseia ('), é condend-la as frevas.
T que a alma foi criada para Deus. Como tende a
shama para o alto, como os olhos procuram a Iuz, como
‘peito aspira o ar, como o peixe requer a agua e a ave
seclama o espaco: assim vai a alma para Deus — tanto
ele carece. Oriada 4 imagem e semelhanca divina procura
Deus, alvo que é de sua vida.
- “Nunea se mostra mais semelhante a Deus — diz
sssuet (?) — do que no momento em que, sobrepujando
cousas criadas, vai perder-se no dilatado abismo de
as perfeicoes infinitas. Ao ver que lhe nfo é possivel
mpreendé-las, admira-as e adora-as e consente em ai
ar imersa para sempre, sem querer jamais deixar ésse
: pois quem a visse em tal estado, diria ser Deus e

1) s. paULINUS, De 8. Fel., earm. 4,v. 107, Migne, t 61, col, 470,
2) Letlres de direction, sur 1’excellence de 1’ame, t. 47.
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nao eriatura. Quando volve dessa regifo parece-lhe estar

perdida, por deslocada do seu amével centro. S6 a Deus
quer, nada mais. Em suma, é algo de tdo grande e tio

admirdvel uwma alma assim, que nem ela mesma se

conhece, e a éste respeito exclamava Santo Agostinho,

quasi fora de si: “Nem eu sei o que me destes, meu Deus
e meu Criador, quando me dotastes de uma alma desta
natureza: é prodigio s6 de vés conhecido e que ninguém
¢ capaz de compreender e se eu pudesse eoncebélo,

claramente veria que, depois de vés, nada hi tdo grande

como esta minha alma”.

7. — Voltada para essa meta da sua vida, tem devéras
a alma deslumbrante formosura. Flores hi que s6 desa-
botoam aos raios do sol. Algumas seguem-lhe o curso e
descrevem a curva solar, de um ponto a outro do
horizonte. Encantadoras imagens da inefivel atracdo que
exerce Deus sobre a alma! Nada tfo bele, nada to

delicioso. de ver-se como esta misteriosa gravitacdio da

alma para o infinito; e tamanha beleza atinge a expressio
suprema, quando Deus esplende na alma pela graca e
quando a alma em Deus se abisma inteiramente. “Quem
visse uma alma onde estd Deus pela graca, o que s6 com
os olhos do espirito se pode ver — diz Bossuet (*) —
creria de certo modo estar vendo o préprio Deuns, como
também de certo modo se vé um segundo sol no limpido
eristal, onde, por assim dizer, penetra com seus raios o
- primeiro”. B desta irradiacio divina que recebe a alma
a formosura, o esplendor e a fbrea, como observa a
propésito Santo Agostinho (2).

8. — A alma que ascende para Deus é incompara-
velmente bela. Nada, porém, mais triste e cruciante do

1) Lettres de piété et de dévotion, 1t. 25, t. 45,

2) Unde intelligitur omnem animam par:wtpatwne lucis Dei,
non per seipsam, esse pulchram, et decoram, et virtute pollentem, —
Contra Faust. Manich., 1b. 12, c. 13

s b
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que o desengano, o sofrimento e a angustia da alma
extraviada longe de Deus! Inicia o pecado semelhante
separacdo. O inferno consuma-a.

Que ndo seria se conhecéssemos a Deus tal qual &
em si mesmo e se soubéssemos o que é para conosco! Na
vida presente, ainda quando o amamos, peregrinamos
longe do Senhor ('), segundo as Escrituras, por néo
termos conciéncia da nossa unifo com éle. Por isso, quem
esecuta a alma romeira, ouve-a queixar-se das dores do
exilio e se é verdade que todas as criaturas suspiram pela
manifestacdo de Deus aos filhos seus, é sobretudo a alma
que sofre, geme e anseia. 86 quando possuir a Deus
sentir-se-a saciada e poderd avaliar a sua felicidade.

Certas almas eleitas, entre as quais Santa Maria
Madalena de Pazzi (*) e a veneradvel Maria Bagnesi (3),
conheceram, a4 luz de revelacdes, o Intimo da alma e nos
legaram maravilhosas descrigbes da sua formosura, dos
seus arroubos, das suas aspiracdes que todas a erguem
para Deus — seu prineipio, sen fim, sua vida e sua
bemaventuraneca.

A alma é o que em nés suspira por Deus e aspira 4
posse das cousas eternas.

9. — O segundo termo da perfelgao o préprio 0b;|eto
em que se finaliza e remata — é Deus.

Vimos de afirmé-lo: Deuns na vida presente, se
esconde nas dobras do mistério, — Sabemos que existe,
mas é mais facil para nés dizer o que éle ndo é do que o
que € Estd em toda a parte, tudo cria, ilumina tudo e
tudo vivifica. Em tudo e por onde quer que seja,
resplandece a sua acdo e o seu poder. Foge-nos, todavia,
a sua visdo direta. Inunda-nos a sua Inz e nio conseguimos
perceber-lhe o féco. Basta-nos a razio para descobrir que

1) Dum sumus in corpore, peregrinamur, a Domino.—II Cor. v.6.
2) BOLLAND., 25 maii, t. 19, p. 231.
3) BOLLAND. 28 maii, t. 19, p. 127.*
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entender as cousas, niio tivessem empregado esta metdfora
que, sob o véu de seig palavras, nos esconde e nos deixa
lobrigar seis grandes porfentos na criagio de nossa alma :
Inspiravit in faciem, ejus spiraculum vite. (Gen., 11, 7.)
“Soprou-lhe na face o espirito de vida.” Ponderai bem
fodas as palavras,

Afirmam-nos, primeiro, que foi nossa alma produzida
pelo sépro de Dens. Nio que Deus tenha realments boca
para soprar, como fazem 08 homens. Mas 6 para nos
deixar entender que estima esta nossa alma e lhe quer
| “Omo a respiro de sua prépria vida. 1 muito verdade que
@ extrain do nada, como as demais criaturas. Mas quando
nos diz a Biblia que a alma & sdpro do peito divino, quer
‘Significar que Deus a produziu com afeiedo tio singular
e tho extremosa, que é como se a tivesse tirado da regifio
to seu coracdo — inspiravit. Além disso, nfio nos contam
s inspirvadas Letras que Deus produziu a nossa alma ecom
@S suas maos, como fez com o mosso COTPO; nem que a
fenha criado com a sua palavra, como procedeu com 08
Hemais seres: mas respirando on suspirando, para assim
gntendermos que é como se tivesse dado 4 Iuz uma
eoncepeio carissima, que nas entranhas trouxera desde
foda a eternidade. B como se a Hseritura dissesse que
procede a alma do intimo de Deus, como a respiracido; e
jue assim como o sOpro ou respiro é apenas uma saida
" entrada continua de ar, que vai visitar o coracgdo, ao
qual 56 deixa por um momento, volvendo logo para
*fresca-lo e conservar-lhe a vida; semelhantemente, nossa
ilma s6 saiu de Deng bara nele tornar a entrar; Deus s6
exalou para aspird-la de novo. Se a alma lhe aliviou o
oracio, quando déle saiu, parece que de certo modo o
“fresca e suaviza quando a éle volve por alguma aspi-
Mcio de amor. Oh! soubéssemos nés o que é nossa alma
para o coracéio de Deus! Nio pode ela viver sem &le, nem
Star éle contente sem ela. B incomparavelmente mais

éle é o infinito e o absqlut?- que §le § a veédatlie:l;.
hoﬁdade, a beleza, a sab&iorﬁ;i ox;;[l)li)t%l:llli. Cgtalt?ldo- ]
éstes aspetos poe-nos em contato 1 ; .
t(llganrsio II:]roeuramos um semblante wvivo, quan;l% : Eon;
todos' @sses raios enfeixados, ’tentamos recons tl ui A
beleza tinica donde procedem, s6 Iggrfl.mgs uma ﬁa fe:r;ucem
visfo, que nos arroja a enorme n'ilst.anelag 108 Ia?}uco
até as expressoes para com fidelidade traduzir 0P 189
que vislumbramos. Em suma: 1'2?43uzunl:rw.n:u:rs,w poreniidos y
vemos, quando, de toc}ios ffses raios dispersos e par ;
inferimos a unidade do féeo. § ’ k
mfe%mx?zrgade que, mediante as revelages da fé e dp '.
sentimento religioso, chegamos a conhecer’ mall)lgr ;.malas
vivamente pressentir que para a a]mg Deus‘e 0 m;;m
vida, a luz, o amor e o descanso. A‘ssu.n a,t'raldas, ;_0 n- .
as almas para Deus, com & mais mte:}ra (ion lang
impelidas por instintivo e lrresmtwel.rfloumen 0.

10. — Maravilha é que Deus sol}mte a a}m_g e 1}1e.
corra no encalgo, com ardor e amor 1nexprnn1v91s;u?1i1;
se-la que nao pode, sem ela, ter vida nem \?eliltura.. - :
um vacuo em todos os pontos por omie quer elef penetrar,
Quando nos observamos com f_ttengao, em nés mesmos |
descobrimos ésses vazios excessn_’amente prot_lfnd’os, qg: |
86 Deus pode encher. Harmoniosas conveniéncias fgra
atestam ter Deus eriado a alma para si, sem qrue,
déle, possa ela encontrar satisfacéo e descanﬁo. S

: 11. — Com aquela alta razio que lhe é p{_eculiar,
atenta nisto Bossuet: Dens manifesta sua predlllegan pela
alma do homem, no modo por que a pt_'odjmlu e nas_
palavras da Eseritura que narram essa criagio. e

“Nunca — diz éle (*) — teriamos podido co hecer
a natureza déste precioso don_l divino, nem teriamos
Jjamais averiguado a grande estima em que Deus I'.).tEIdI.l,
se o8 Livros Sagrados, adaptando-se & nossa maneira de

1) Opuse. spirit, sur Uexcellence de 1'dme, t. 47.
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do que a respiracdo para o coracio humano. Quem me
tolhesse a respiracéo, abafar-me-ia o coracdo: ndo posso |
en crer que violento o coracio de Deus, quando minha
alma nio obtempera s divinas inspiragdes, que amoro-
samente a convidam para descansar no seu regago?
_Apbs isso tudo, néo chegaremos & profundeza dos
mistérios que se escondem sob o significado dessas
palavras: “soprou-lhe na face um sépro de vida”. Concebo -
perfeitamente que tais palavras estdo prenhes de algumas
grandes verdades, que seriam geradas em nossa mente se
fossemos capazes de conceitud-las. Porque parecem dizer-
nos que nossa alma é espirito posto por Deus em nos e
produzido por via de insuflaciio. Que portento. serd éste?
Adverti que Deus s6 tem duas maneiras de tudo produzir
em si mesmo: fala, e-produz seu Filho finico, por nos
denominado sen Verbo; suspira, e produz do gen coracio,
isto 6, da sua vontade, o seu divino Amor, a que damos
o nome de Espirito Santo. Este espirito adoravel é o fécho
e remate de tudo o que Deus obra em si . mesmo.
Observando se Deus néo faz algo semelhante féra de si
parece-nos ter. éle produzido todas as eriaturas de duas
maneiras: falando e suspirando. Criou primeiro, todos
0s seres que compdem 0 universo, e o fez pela palavra:
fiat lux, fiat firmamentum. (Gen., I). E quando, afinaly
chega a produzir a nossa alma, nio o faz pela palavra,
mas pelo sopro. B o que refere a Bscritura, e acrescenta
que esta Gltima producio do espirito foi o fécho e remate
de todas as obras de Deus fora de si, descansando no
divino comprazimento de tdo bela eriatura.
Haverd algures alma suficientemnte alumiada, que

do peito de Deus,

Bsi. O Espirito que lhe causa satisfacio fora

Deus em si mtgﬁﬂf‘o ee; :ﬁ:ﬁ]{rlﬁ: {HEfére_iS il o
# . - . 3 ’ 3 - e s
. ad'mlrﬂ-v?:s obras de Deus féra de 2i.u (t';}[lnIa gi;;dgs
or! A que arroubamentos. nos nio enlevaria tB
rdade, Se nos penetrara fundo na mente e se pudé b
l_preenfle-]a! Quem ndo exclamaria com Spt e
#ho e Sdo Bernardo: oh! minha alma g o
¢l

: 3 ima que tens Hri
ser a imagem de Deus; 1 ns a gléria

| : 1 que recebeste a grandissima
: aﬂdéled.‘;ers ;1;11 isiltnmgo do seu espirit'o, de ter como que
01080, repl.et.op éléojbosdzge ull;;rsusplr?' deT b
¢ Deus de bondade, que Jte aliosoi:lollio' o’ 4 -
i A1 : tal ex )]
, fii ;mét,amente,_ ama-o ardentemente e consomzf;l ::c':'
a 0 seu ~dwmfl) amor! Amen. Assim seja!”

ana..a _9_011;;1::0 pr]‘(;,)t:lea. a que Bossuet exort;i a alma
E a Deus, ama-h}_ unicamente, ami-lo
E € consumir-se nesse divino amor — contém

5,0 exata e L"‘Omplet = p)
g . a da perf
pitulo seguinte, Derieigao, como veremos no

s ;
. nao sinta arroubos de prazer guando considera a conve:

niéneia e o nexo admirando que Deus quis estabelecer
entre o seu Espirito e o nosso espirito? O Espirito Santo
& o sagrado suspiro do eoracio de Deus, que 0 colma dé
infinito contentamento em si mesmo; a nossa alma é un




CAPITULO IV

Esséncia da Perfeicio.

A perfeicio requer o estado de graga. — Doagfio reciproca de Deus

40 homem e do homem a Deus, pela caridade. — A caridadel.é_a-_
esséneia da perfeigio. — Trés aspetos da caridade, — A perlfeu;ao.
nio consiste no estado de graga, Iem em raros atos de caridade..
— A perfeigiio consiste na caridade ativa, pronta, ardente. — A
perfeicio é o que 8o Francisco de Sa.lesl e Santa’Tomaz age:
Aquino ehamam devogdo. — A parte que,ﬂalem' da ca}rlﬁade, eabe
4s outras virtudes, na obra da perfeigio. — Admirdvel lei da
Providéncia que, pelo amor, conduz 0s seres 4 perfeicao.

1. — Deus que se da 4 alma e a alma que se T15_lé. a
Deus — eis o segrédo todo da nossa pertel_r;a(j. I\ala é
natural essa unido, isto é néo se realiza pelo 80 es:forqq.
na natureza e dentro das suas proporgoes. Ao eriar 0
homem, ergueu-o a divina bondade a um estado sobril
natural, do qual decaiu, pelo pecado, e s0 recuperando a
graca pode novamente encontrar a Deus. _

A perfeico, pois, que reconduz a alma a Deus, requer
o estado de graca. -

2. __Da parte do homem, o regresso e a doacéo de
< mesmo a Deus é obra da vontade, faculdade mestra
que, no ato de se oferecer, tudo eonsigo entrega e imola.
Aqui estd como Sdo Francisco de Sales exprime tal
soberania da vontade sObre as demais poténcias:

“Peus, pois, querendo tornar bhoas e belas todas.as
cousas, reduziu-lhes a multidao e distincdo a uma perfeita
unidade e, por assim dizer, submeteu-as todas & monar:
quia, fazendo-as todas mutuamente sustentadas e, por 81
vez, relacionadas todas com o monarca supremo, gue éle

ch *.‘ " Fomy .'_ . _\\_..:.'__;f.’
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é... De igual maneira, Tedétimo, sbbre a incontével
multiddo e variedade de acgdes, movimentos, sentimentos,
inclinacoes, habitos, paixdes, faculdades e poténecias, que
hé no homem, Deus fundou uma natural monarquia na
vontade, que governa e domina ésse mundo em miniatura,
parecendo que Deus tenha dito 4 vontade o que a José
disse p Faraé: “Tu estarés sobre a minha casa e a tua
voz obedecerd o meu povo... sem a tua ordem, ninguém
se movera (*)”, _

Para o homem, a perfeicio consiste nisto: ser, pela
vontade, todo de Deus, que é o seu fim. Deus, por sua
vez, também se dé, embora néo se possa éle dar infini-
tamente & criatura, que é essencialmente finita. Por mais
que, pela graca, amplie a nativa capacidade da alma; por
mais que engrandeca, a cada nova efusdo de graca, tal
dilatacdo, nio pode tornar o homem seu igual, nem o pode
fazer infinito. O homem se di tal qual é e como Deus
o fez. Deus se dd em proporgdes sempre maiores, mas
necessariamente limitadas e finitas, como o préprio
homem.

3. — Essa mutua doagdo de Deus 4 alma e da alma
a Deus constitue a caridade, e visto que a perfeicio se
realiza por ésse encontro e essa uniio, é 6bvio que a
propria esséneia da perfeicio estd na caridade.

Tal é o parecer dos doutores e dos mestres da vida
espiritual. “Toda a perfeicio da vida eristdi — no dizer
de Santo Tomaz de Aquino (®) — tem por fundamento
a caridade e s6 é perfeito o ser quando atinge o fim que

1) TRATADO DO AMOR DE DEUS, 1. 1, e. 1.

2) Omnis christiane vite perfectio secundum charitatem atten-
denda est. Dicendum gquod unumquodque dicitur esse perfectum
snquantum attingit proprium finem, qui est ultima rei perfectio.
Charitas autem est quee unit nos Deo, qui est ultimus finis humane
mentis,.. Et ideo secundum charitatem attenditur perfectio chris-

- lane vite. — Sum. 2.2, q. 184, a. 1.
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lhe é préprio e que é o seu remate. Ora, é a caridade
que nos une a Deus, Gltimo fim da alma humana”. o

Os teélogos, segundo atesta Suarez ('), tém geral-
mente seguido esta doutrina de Santo Tomaz, e foram
os Santos Padres que transmitiram tal ensino aos doutores
escolasticos, depois de o terem éles mesmos haurido dos
Livros Santos. No dizer de Sao Joao Evangelista (2),
Deus é caridade e quem permanece na caridade permanece
em Deus e Deus permanece nele. Séo Paulo (°) faz
consistir a plenitude da lei, que evidentemente realiza
a perfeicdo, na caridade. Por isso exortava os fiéis &
pratica da caridade, por ser esta o vinculo da per-
feicdo (*). _

4. — Na caridade estd, pois, a esséneia da perfeicio.

Mas, para esclarecer de modo completo a nocdo de
perfeigio, faz-se mister distinguir, na caridade que nos
une a Deus, trés aspetos: o préprio fato de tal unifo, os
atos que dal resultam e a disposicAo habitual para
exercé-los.

Quem possue a graca santificante, possue a caridade
substancial e estd, portanto, unido a Deus pelo amor. Sob
a acdo desta graca, pode fazer atos de caridade, mas a
disposieio para tal exercicio & ora mais ora menos ativa,
de maior ou menor constincia e generosidade.

A perfeigio requer os dois primeiros aspetos: mas
86 0 terceiro é que propriamente a carateriza.

Ssuidoras da graca santificante e, pois, da ecaridade
bstancial, ndo deixam, contudo, de ser muito imper-
5, nada fazem pela perfeicio e até declinam para
do oposto, levadas pela indoléncia e tibieza espiritnal
que vivem. Para o estado de graca é suficiente a
gelusao do pecado mortal. Nio perde a graca essencial
®m néo mortifica as paixdes, nem evita os pecados
alais deliberados, nem faz com certa frequéneia algum
forco de virtude. No entanto, essa imortificacio das
Bix0es, ésse habito do pecado venial e dsse torpor da
#ua sdo, incontestavelmente, a negacio da perfeiciio.
Muito mais: pode um ter caridade mais intensa
a de outro que se empenha ativamente na conguista
: perfeicio e, nfo obstante, estar 4 margem  das
Borosas exigéncias da perfeicio ou ainda em condicoes
e?iores (*). Tal o padre que celebra quotidianamente
#1ssa — e obtém, pois, considerdvel acréseimo de graca:
mtificante — mas exerce o ato com diminuto fervor:
W estado de caridade interna serd mais alto que o do
nples cr_iaﬁtéo_, que raramente comunga, mas porfia, com
mpre maior esméro,ﬂ por se tornar perfeito. Aquele 6
#IS Tico em graga; éste, em perfeicio,
1) Coatz.fingere potest ut aliguis habeat habitus gratie et chari-
_m!de intensos, et non habeat mortificatas passiones, nee actus
Heos wvel ‘:_nw‘-fectos virtutis frequenter vel ordinarie faciat
Sque -?f-enmhrer peecet. Hune autem nemo dicet esse perfeccuﬂ;
p.erfecr-lz-one-m charitatis assecutum, E contrario fieri potest ut
5 hgbmi charitatem minus intensam, moderatos habeat
!us,_ tla ut facile et ordinarie venialia vitet peceata el cons-
. vv.-rt-u}fe-m operetur, ac proinde in statu perfectorum sit, Ergo
pe?rfsctw @ qua wimirum homines vocantur perfecti, non habitus
t_t_mmm, §ed _aE-r'.a-m conditionem seu dispositionem postulat, que
aliis qualitatibus consurgit, quamvis intensio ad illam Juvare

5. — O mero estado de graga nio é a perfeicio.
Demasiado numerosas sfo, infelizmente, as almas que,

1) Theologi communiter cum D. Thoma, 2.2 q. 184, perfectio-
nem vitee christiane in solus charitatis perfeetione constituunt. —
De Statu relig., 1. 1, ¢. 3, n. 4. :

2) Deus charitas est et qui manetl in charitate, in Deo manet,
et Deus in €0, — 1 Joan,, 1v, 16.

3) Plenitudo ergo legis est dilectio. — Rom. xu1, 10.

4) Super ommia autem hwee, charitatem habete, gquod est
vinculum perfectionis. — Coloss,, 11, 14,

1 A_néecedcns quoad priorem partem facile ostenditur in multis
Sis revera timoratis quoad cavenda peccata mortalia; unde
tempore in gratia vivunt et communia opera virtutis, ut
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disposi¢io para prontamente agir e remover quaisquer

Néo &, tampouco, suficiente para constituir a per-
: : obstaculos que retardem o impulso da alma para Deus(?),

feicdo, que produza a caridade interna alguns bons
esforgos. Niio se consideram perfeitas as almas que s6 de
longe em longe fazem raros atos sobrenaturais. Pode ser
mais ou menos viva a disposicio da vontade para obrar
por amor: quando vagorosa e indolente, ao invés de
efetivé-la, estorva a perfeicio. 3

7. —Neste sentido, a perfeigio cristd se identifica
com o que Sao Franeisco de Sales chama devoedio:

“A verdadeira e viva devogdo, Filotéia, pressupde
amor de Deus, ou niio é outra cousa sendo um verdadeiro
amor de Deus: contudo, niio é amor de qualquer casta:
porque enquanto éste divino amor aformoseia nossa alma,
se chama graga, fazendo-nos agradiveis & Majestade
divina; quando nos dé vigor para obrar bem, chama-se
caridade; mas quando chega iquele grau de perfeicio,
que ndo s6 nos faz obrar bem, mas enidadosa, frequente
e prontamente, se chama devocio. Os avestruzes nunca
voam, as galinhas voam pouco, e mui baixo, e poucas
vezes: mas as dguias, pombas e andorinhas, voam fre-
quente, veloz e altamente; assim os pecadores nio voam
para Deus, mas todo o seu andar é na terra ¢ pela terra.
A gente boa, que ainda n#o tem conseguido a devoedo, voa
a Deus com suas obras, mas raras vezes, e vagarosa e
pesadamente; as pessoas devotas voam a Deus, frequente,
pronta e altamente. Em uma palavra, a devocio nio é
mais que uma agilidade e viveza espiritual, por cujo meio
a4 caridade executa as suas agbes em nés, ou por ela,
pronta e afetuosamente... Enfim, a caridade e a devoecio
nio tém entre si mais diferenca, que a que ha entre a
chama e o fogo: porque a caridade, eomo um fogo
espiritual, quando é mui ardente, se chama devocéo. De
‘sorte que a devogdio ndo acrescenta ao fogo da caridade
‘Senao a chama, que faz a caridade pronta, ativa e
‘diligente, ndo s6 na observincia dos mandamentos de

6. — Quando tal disposicdo é ativa, pronta e ardente,
80 entdo se diz perfeita a caridade que a executa.

Certo, a perfeicio requer a graga e a caridade
interna; isso, porém, nio basta. Nem é suficiente produza
a graca alguns atos quais frutos raros em ramo estéril,
Quando tamanha é a caridade que nfo s6 mantém a alma
a Deus unida, mas ainda para Deus a impele com ardor,
com prontidéo e com frequéneia — entdo, sim, realiza a
perfeicio,

Trabalhar por Deus, com fervor, zélo e assiduidade:
améi-lo, com amor solicito que se manifesta nos atos
amindados — essa a nocio exata e carateristica da
perfeicio. _

Suarez, que é na vida espiritual tdo eminente mestre
como na teologia escoldstica, depois de ter posto 4 margem
todas as demais nogées, assim define a perfeigéo: habitual

eleemosyne, orationis, jejumnii et similia faciunt, et frequenter
sacramenta recipiunt vel etiam quotidie celebrant s et nihilominus,
sine gravi Dei offensione, deliciose vivunt, libere loquuntur, vel
otiose, vel impatienter, vel eum similibus defectibus operantur, ae
denique, quoad supererogationis imperfeeto ‘modo vivunt, In his
€rgo possent habitus gratie et charitatis esse valde intensi, vel ex
diuturnitate temporis cum aliquibus bonis ae meritoriis operibus,
vel etiam et maxime ex opere operato propter frequentem et diutur-
num usum sacramentorum. Et aihilominus perfectioni non student >
unde nee perfecti sunt, Ergo sola gratie intensio non suffieit.

E contrario vero alius, breviori tempore et sine tanto us
sacramentorum, majori tamen diligentia, potest passiones moderari,
et vitare frequentiam venialium, ete. — SUAREZ, De Statu relig.,
11,e4,n 10¢ 11.

1) Vera sententia: Consistit (perfectio) in habitu, non
‘@bsolute, sed ita disposito ut prompte et sine impedimento, ex parte
bjecti, actus elicere et imperare valeat, ote.— De Statu relig.,
4, ¢4, n, 5
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Dens, mas na’ execugiio dos conselhos e inspiragiigs
e sl - i 1
Geles%:iz Eu))r;&o nfo é peculiar a Sdo Francisco de Sales.
Ensina ‘Santo Tomaz (?) que a devocdo se prende &
virtude de rligido: esta nos faz rend%r. a Deus a home~-
n'agem que lhe & devida; ao exereicio 'dtz culto que
prestamos a Deus, aquela acrescenta pro'ntlda? e a.legrl_a._.
" B fhcil ver que a perfeicio, como a definimos, ¢ a ¢
devocio, como a descreve Séo Francisco de Sales, a,]untam_’l
solicitude e contentamento & e_aridade que nos transportg-
para Deus, podendo afirmar-se da perfeicio o que d&_z
devoeiio assevera o amével doutor: e ’
“(Crede-me, carissima Filotéia, a devoeio é a su.a_wda::le? i

das suavidades, e a devocao das'virtudes,. porquanto_e- a
perfeicio da caridade. Se a caridade é 1.9;11.9, a devoc?.o e
a nata; se é planta, a devociio é a flor; se 6 pedra prﬂemo’sa,..;
a devocdo é o lustre; se é balsamo rico, a devocio é -Q:-.
cheiro, e cheiro de tal suavidade, gue eonforta os homens
e alegra os anjos (*)™. L :
‘8. — Cabe agora indagar da arte que, na obr_a' da
perfeicdo, compete #s outras virtudes distintas da-
caridade. : .
Para resolver a questio, convém lembrar ‘que é a
caridade como a alma, a vida e, para_emprega:‘mos_ 1
termo apropriado, a forma de todz}s as lvr'rtudesﬁ( ) ; que
sem ela nio hi verdadeira e solida virtude (°); mais,

e a caridade traz consigo as demais virtudes (*), as
Muais todas convergem para a caridade, eomo os meios
e dirigem para o fim.

Disto se infere que as virtudes distintas da earidade
foncorrem para a perfei¢do, na medida em que para a
saridade contribuem. Como, porém, a caridade representa
B fim, e as demais virtudes 08 meios para conseguir-se o
_ onde «estd a perfeicio; a caridade vem g ser o
Principal da’ perfeiciio, e as outras virtudes para ela
sontribuem s6 na medida em que trabalham na obra da
paridade (). Sdo instrumentos que ajudam a alma no
%eu aperfeicoamento. Pelo esforeco das virtudes morais,
fasta a alma os obstéenlos que embaracam ou retardam
b caridade e, pelo conseguinte, a perfeicio; e ‘multipliea

atos que afervoram a caridade e requintam a per-
igio ().

1) Manifestum est quod charitas, inquantum ordinat hominiem
Sinem ullimum est principium bonorum OPETUM . quE in Finem
Shmum ordinari. possunt. Unde oportet quod cum charitate simul
Wundantur omnes virtutes morales quibus homo perficit singula
WMera bonorum operum, — . TOMAZ, Sum. 1.2, q. 65, a. 3. :
2) Et ideo secundum charit atem attenditur simpliciter perfectio
christiana, sed secundum alias virtutes secundum quid, Et
id quod est simpliciter est prinecipalissimum el mazimum
Pectu aliorum, inde est quod perfectio charitatis est prineipalis-
Ba respectu perfectionis que attenditur secundum alias virtutes,
%, Sum. 2.2,q, 184, a, 1, ad 2.
3) Que quidem instrumenta in

; prineipio requiruntui ad remo-
mpedimenta perfectionis,

qualia sunt sollieitudo rerium
poralium et omnes affectiones inordinate, quarum moderatio
Eessaria est ad perfectionem charitatis. ., Post acquisitam varo
Weetionem charitatis, alie etiam virtules perfectm necessarie
per se et propter honestatem suorum actuum, Quia vero non
ecte operantur nisi cx motione charitatis, ideo diei possunt
i ul instrumenta ipsius charitatis, el proprius ut facultates
Wme quibus ipsq charitas utitur ad perfectos illarum actus
Seendos, guibus et ipsa augetur, magisque ae magis perficitur,

Seterdum  etiam, conservalur, ete,— SUAREZ, De Statu relig.,
€. 3, n. 17,

1) INTROD. £ VIDA DEVOTA, 1.2 P €. : 5 : 3

2;'- Devotio nikil aliud esse videtur quam vfjl-u.wa.-t{rs queda Y
prompte tradendi se ad ea gue pertinent ad Dei famulatum.
Sum. 2.2 q, 82, 8. 1. P i

3) INTROD., 1.2 D, ¢. 2, ad fin, .

4% Charitas omntum virfutun forma est, cum per ;psa_ .
omniwm virtutem actus ad debitum et wllimum finem ordinentur.
Sum. 2.2, q. 23, a, 8. 39 v ki
;5'4'315) C!u.?n p:,er' charitatem homo in ul?-ﬁmum firiem dirigatury
nulla potest absque illa simpliciter vera virtus esse. — 8. TOMA
Sum. 2.2,q. 23, a. 7.
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B portanto, a caridade o vineulo da perfeicdo —
diremos com Sio Francisco de Sales (*) — visto que nela
estio contidas e reunidas todas as perfeigdes da alma, e
que, sem aquela, nfio lograria esta o total conjunto das
virtudes, mas nem mesmo a perfeigio de nenhuma virtude.
Sem o cimento e a argamassa que liga as pedras e as
paredes, abate-se todo o edificio; sem mervos, museulos
e tenddes, o corpo todo estaria desfeito; e, sem a caridade,
nido podem as virtudes manter-se mutuamente”.

CAPITULO -V
Ambito da Perfeicio.

Como_a. c.a.ridade, a perfeigio compreende o amor a Deus, seu termo

primeiro a‘ﬁit-imo, e 0 amor ao préximo, seu objeto silbordit;ado
[ secundé.n’o.:—— Os dois graus da caridade: preceito e conselho
oA Perfemao exige a observiineia dos preceitos graves e a:
exelusio do peeado mortal. — B incompativel com o sistemético
e pr_E{nedltado hébito do pecado venial.— Os conselhos se
classificam na eategoria de meios para a perfeigiio. — 1 perigoso
manter-se nos limites da estrita suficiéneia, e diffeil distinguir
0 que é pecado e o que & mera imperfei¢io. — Na terra,g a
per}i;}elgao nio chega ao ponto de amar a Deus sem arrefecimex,lto.
» P;ﬁ;zigggl pseudo-misticos a éste respeito, — Definitiva nogio

9. — Admiranda lei da Providéncia, que no amor
consuma o remate da creatura e a felicidade desta! Para
tornar-se perfeito e tudo tornar perfeito, basta amar,
preludiando assim, na terra, 4 eterna vida.

Escutemos ainda S&o Franciseo de Sales (*):

“() homem & a perfeigio do universo; o espirito é &
perfei¢gio do homem; o amor é a perfeicio do espirito e
a caridade é a perfeicio do amor. Por isso é o amor de
Deus o fim, a perfeicio do universo. Nisto, Tebtimo,
consiste a grandeza e a primazia do mandamento do amor
divino, que o Salvador denomina o primeiro e o maior
mandamento. Bste mandamento é como um sol que da
brilho e dignidade a todas as leis sagradas, a todos os.
preceitos divinos e a todas as Escrituras. Tudo é feito
para éste amor celestial e tudo a &le se refere. Da sagrada
4rvore déste mandamento, dependem todos os conselhos,’
exortagdes, inspiracdes e os demais mandamentos, como
suas flores que sdo, e a vida eterna, como seu fruto: e
tudo o gue niio tende para o eterno amor, tende para a:
eterna morte. Grande mandamento, cuja perfeita pratica
perdura na eterna vida, porquanto outra cousa nao é
senfio a vida eterna”.

1. — Vimos de reconhecer o campo da perfeicio.
Levemos tomar-lhe agora as dimensdes,

A cax_‘igade — Jjé o dissemos — constitue a snbstincia
‘perfelgao. Na sua nocdo geral porém, extende-se a
garidade ao amor de Deus e do préximo, e até aqui s6
sratamos do amor de Deus. Serd que o amor ao préximo
fambém tenha sua parte na esséncia da perfeiciio cristi?
_ A caridade para com o préximo interessa 4 perfeicio
pela mesma razao e na mesma medida em que se prendé
c_arldade para com Deups. A virtude da caridade —
sina Santo Tomaz (*) — ndo se refere unicamente a
Jeus, mas também ao préximo, e é por um mesmo ato
ie se-ama a Deus e ao préximo. A perfeicio, que é em

1) Manif e's_tu_m est gfu_od tdem specie actus est quo diligitur

so\?‘ quo dtl:gtéw p;o;t!m-us, et propter hoe habitus charitatis

_ solum se extendit ad dilectionem Dei, sed etiam ad dilecti
woimi. — Sum. 2.2, q. 25, a. 1, s

1) TRATADO DO AMOR DE DEUS, 1. 11, e. 9.
2) TRATADO DO AMOR DE DEUS, 1. 10, ¢. 1.
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suma, caridade em exercicio, requer o amor ao prt’:»xi mo,
na mesma proporcio em que o reclama a carida
excluindo, ao menos, no dizer do Angélico iiouta.r (*)
qualquer sentimento contrario ao amor que 6 Eiewdo a_
proximo, o que leva Suarez (), a inferir que éste amor
faz parte da perfeiciio cristi. : ]

Contudo, observam ambos (%), néo devem éstes dois
elementos da caridade ser postos no mesmo _pla_.'ne__fl
respeitadas, no que toca & perfeicio, a 03:den__1 e a
j:erarqui'a, que lhes eabe na caridade, Dens éo objeto
principal e essencial; o préximo é apenas o}ueto secun-
dario. Da mesma forma, o amor a Deus eonstltI}g 0 termo
primeiro e tltimo da perfeicdo; o amor ao préximo, seu
objeto subordinado e acidental.

S (*). Ora, fala 4 alma sob g forma rigorosa do

eceito ou sob a forma insinuante do conselho. Impge-se .

breceito sob pena de pecado: de pecado mortal, se o _
Feeito é grave; de'pecado venial, se o preceito é leve, i
- conselho ndo ¢ ordem, mas amivel convite: se lhe i

Wistimos, ndo pecamos; se o aceitamos, procedemos mais
eertadamente,

Examinemos g relagiio de cada uma destas formas
palavra divina com a perfeeido, :

3. — B ébvio que a perfei¢io exige o respeito aos
[Feceitos graves. A violagio déstes constitue pecado
rtal, ¢ o imediato efeito do pecado mortal é desviar a s
a do fim ltimo, aparta-la de Deus e extinguir a ;
idade. Ha, pois, incompatibilidade radical entre o i

2.—Na caridade, quer para com Deus, quer para ado grave e a vida perfeita.

com o préximo, ha dois graus: preceito e conselho. Se R a0 L 3 P ¢
olgwém me amar, guardaré @ minka palavra, disse : » 7 Quanto ao pecado venial —— 4que abso utfamen e ;
0 desvia do seu fim a alma e eujo s6 efeito consiste em ]
i frouxd-la e retardar-lhe o passo (*) — preciso se faz o
perfectio attendi, siout et cirea dilectionem JS‘;’:«a }:m;; qtu e-ﬁ_ﬁ;f:; stinguir 4 justa entre os desmaios imprevistos eas quedas iy
- ; ot ilicet hi ina i o : -
qua charitas esse non potest, ut seilicet homo nihi il haritl ‘meditadas, habituais, expressamente consentidas. Og 1 1
quod sit contrarium dilectioni proximi ;.alia autem. sine qua charita Wi i o Polbog nhdas d; Pracil; y &7
inveniri potest, ete. — Sum. 2.2, q. 184, a. 2, ad 3. L B 'HI Sh, ‘J‘S’ a_ 48 oriundas ‘L fnera ragl]{d&de’
2) Absolute dicendum est amorem proximorum per se pertinere 80 sao Incompativeis com a perfeicdo: delas nao se
ad perfectionem vite christiane et ad statum pe-rfectaoﬂ.a-g.— .' Elmem nem as mais perfeitas almas, Certo, sio abafos 4
statu relig. 1. 1, c. 4, n, 14, R ] ridade or igual, obsticulos 4 erfeicao : 8 e’

8) Perfectio dicitur in aliquo consistere ‘dupliciler: unb migy eridade %:)Hli)id'z ;;10 \entaneament pt o ma1 %

per se et essenlialiter, alio modo secundario et accidentaliter. P e : S i o fetoma logo o sey
“T10 € pronto repara tais desmaios, A estas surpresas

1) Potest autem etiam cirea dilectionem prozimi  duples

se gquidem et essentialiter consistit perfectio cfm’stimqw_‘vitce_.
charitate, principaliter quidem Secundum dilectionem Dei, Secy
dario autém  secundum dilectionem, prowimi, de quibus dant
pracepta. principalia divine legis. — Sum. 2.2; q. 184_21-. 3. =
Dilectio prozimi pertinet ad perfectionem, sed secm?darw-o.
vero... est quia Deus propler se diligitur, et proximus propt
Dewm. Ergo primario Deus. Item amor charitatis a J_Dea descendi
ad  prozimum, et circa prozimum gquasi matc-rw!ttci-r versatur,
| formaliter autem semper respicit Deum. Ergo pe-rj’_ec?-t-o charitati
3 per ge primo est in amore Dei; in amore autem proximi ad summun
F per se secundo. — SUAREZ, De Statu relig. 1. 1, ¢. 4, n, 15,

1) 8i quis diligit me,  sermonem menm  servabit. — Joann, 2
8 23,
2) Principium autem totiug ordinis in moralibus est [inis 3
SWius, qui ita se habet in operativis, sicut principium indemons- ]
Bile in speculativis. Unde quando anima deord inatur per peceatum ;
' ad aversionem ab wltimo fine, scilicet Deo cut unitur per
tatem, tune est peceatum mortale ; quando vero fit deordinatio
e aversionem aq Deo, tunc est peceatum veniale, — g, THOMAZ,
1.2 q. 79, a5,
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i e
transitérias é que se aplica a sentenca do Sabio (1): _

“(lai o justo sete vezes e outras tantas se ’levantf}”.

O héabito voluntirio do pecado venial opoe-se de
modo diverso 4 perfeigio, mormente qufm’do aliado ﬁ-‘
disposicdo habitual de cometer sem cereménia faltas que

nio acarretam a perda da graca e da caridade. Com tal

disposicio, j4 nfio estaria a alma nas condigoes que reqziv.i:r
a perfeicio cristd, i.é, tender para Deus com ardor, zélo
e frequéncia, : 3t

' Contudo, uma falta venial, cuja.s: ocasioes rarament&:;
se oferecem, ainda quando premeditada e plenamente
consentida, parece néo exelu%r de modo absoluto a
perfeigo. Retardada e arrefecida neste ponto, poderia
a caridade manter fervor e agilidade em outros. B

Feitas estas reservas a respeito do pecado venial, é
exato o gue se afirma: abrange a pe:rfeigﬁ)o _todos 203._
preceitos e seu fim principa.lié (-,1_1mp1:1—los a risea (s).--
Se queres entrar ne Vida, afirmava Nosso Senhor _( ),
guarda os mandamentos. Di-se o mesmo com a perfeicao
espiritual.

5. — Fazem também parte da perfeicdo os conselhos,
nio como fim, mas como meio. Os outros mandament
distintos da caridade tém por objeto afastar o que val
de encontro ao preceito da caidade, ao passo que tendem
os conselhos a remover os empecilhos gue ‘estorvam
exercicio da caridade, sem todavia contraria-la. B
que ensina Santo Tomaz (*) e, com é&le, toda

1) Septies enim cadet justus et 'f‘esu-rgeﬁ.—Plrov. xx1v, 16. 3

2) Perfectio essentialiter consistil in preceptis. — 8. THOMAZ,

2.2, q. 184, 4. 3. ]
Sum.i—i; S’m' (?m's aé vitam ingredi, serva ma?f.data.—-Mail:h. xtx,_l?.
4) Secundario autem et -iw.sf-r-umeumhr:er perfectio  consistit

in consiliis : que omnia siout et precepta o-rd-manttld,-r ad c-!mm.tatem_
sed aliter et aliter. Nam preeepta alia a preceptis c_hamtams ord__
nantur ad removendum ea que sunt charitati contraria, cum guibi
seilicet charitas esse non potest; consilia aufem ordinantur al
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Seola ('). Cassiano (%), um dos mestres da disciplina
ndstica, atribue ao abade Moisés. patriarca dos mais
Sebres da vida cengbitica, esta linguagem: “Nem os
s, nem as vigiliag, nem a meditacdo das Eserituras,
m a renlincia e a privacio de todos os bens exteriores,
A disso é a perfeicio: pratica-se tudo isso, nédo pelo
iear, mas para que nos conduza ao fim.”
Tém valor e importincia os conselhos na obra da
eicdo, porquanto desprendem a alma das peias
renas, lhe aceleram o impulso para Deus e a levam,
B seguranca e rapidez maiores, 4 meta suprema da
ridade : tornam-se, destarte, poderosos meios de per-
0. E por ser o fim o primeiro que atrai o olhar do
pirito, e o meio, ainda que necessirio, ao fim se
bordina : 0s preceitos que se referem 4 caridade cons-
mem o principal da perfeicio; ao passo que os conselhos,
#ros instrumentos da caridade, sfio, por isso mesmo,
penas objeto secundério. :
“Enquanto o pintor -— observa Scaramelli (%) —
Bepara bons pincéis, méi e habilmente mistura as tintas
Bas, ndo é possivel ainda afirmar que é perito na arte,
S tudo isso é apenas o instrumento, nfio o fim da
ura, que é representar vivamente os objetos na tela.
S€ 0 mesmo com a perfeicdo, que totalmente consiste
earidade. Renunciar 4s comodidades da vida, guardar
eelibato, sujeitar-se 4 vontade de outrem, sio, na
dade, atos de grande. virtude, mas apenas meios para
#2ar 4 divina caridade”.
vendum imﬁedimeﬂfa actus charitati,
rariantur, sicut est matrimonium,
et alia hujusmodi. — Sym, 2.2, q. 184, a, 3,
1) SUAREZ, De Statu relig., 1. 1, e. 11,
2) Jejunia, vigilie, meditatio Scri pturarum, nuditas ae privatio
W facultatum, non perfectio, sed perfectionis instrumenta
quia non in illis consistit discipling illius finis, sed per illa
saitur ad finem. — Colat, 10,
4) Dirett. ascet. tr. 1, a. 1 eldiem, 10, 1. 1.

8, que tamen charitati non
oceupatio negotiorum secula-
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Isso mais luminosamente se evidencia quando eonsi-
derados em si mesmos os trés grandes conselhos evan-
gélicos. Encarados & parte de qualquer motivo, é a
riqueza preferivel 4 indigénecia, o matriménio ao celibato
e a liberdade & serviddo. Quando procedem de cansas ou
razoes naturais, podem ser boas e legitimas a pobreza
voluntéria, a continéncia e a obediéneia; mas s6 quando
motivadas pela caridade e como auxiliares desta, é que;
se relacionam com a perfeicio.

Contudo, Suarez ('), que longa e sabiamente trata
do assunto, estabelece nma distincio entre os conselhos::
08 que as referem 4s virtudes morais sfio apenas, como
estas instrumentos de perfeicdo; mas os que procedem
da caridade e cujos carateristicos é ergué-la mais alto do
que o requer o estrito preceito, sio simultaneamente o

1) Secundum dubium esl an omnia consilia sint tantum instri-
menta  acquirendwe perfectionis majoris sew supererogationis, wvel
aliqua eliam sint quasi formaliter addentia homini perfectionis
cumulum, saltem ex parte. .. Dicendum est consilia que dantur in
materiis aliarum virtutum, presertim moralium, recte vocari quasi
instrumenta perfectionis acquirendw ; sicut etiam precepta earuwmden
virtutum, que in materiis ejusdem generis versaniur, possunt diei
instrumenta ad substantialem perfectionem charitatis vel obtinem-
dam, vel conservandam, removendo impedimenta, wt D. Thomas
locutus est. j

At wero consilia quee in ipsismet aclibus charitatis locu '
habent, non solwm instrumentaliter, sed quasi per se conferunt ad
exeellentiam perfectionis, vel formaliter in ipso aetu charitatis, vel,
si de habituali perfectione sermo sit, per se augendo habitum salte
dispositive. Id patet in consiliis vel ferventius, aut intensius, vel
Jrequentius, vel perseverantius, et cum majori eontinuatione  vel
cum majori extensione ad plura obsequia Deo preestanda, et majora
bona illi vel prowimis desideranda quam preeceptum  dilectionis
obliget. Observantia enim et executio horum -consiliorum per se
auget perfectionem charitalis; imo magna portio christiane perfee-
tionds in eis formaliter consistit, Unde videntur a D. Thoma et ali
sub ipsa formali perfectione comprehendi, et solum de aliis loquuntur
quando de illis dicunt ad perfectionem aequirendam deservire, —
De Statu relig., 1. 1, c. 11, n, 16,

. precepta facile deficiet Christianus quilibet, nisi ad eam etiam
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instrumento e o Apice da perfeicio. Tais seriam, por
exemplo, o eonselho de se dar com ardor maior &4 vida
perfeita, o de amiudar os atos de caridade, o de se votar 13
sem reserva & glorid de Deus e ao bem das almas.
6. — Em virtude do axioma “quem quer o fim, quer
os meios”, os conselhos fazem parte da perfeicéo, por
serem os instrumentos mediante os quais se exerce .a
caridade. Na impossibilidade de observiAncia literal e, i
por assim dizer, material, cumpre ao menos reservar-lhes
a estima do espirito e o desejo do coracdo (*). Sao ;
conselhos e salvaguarda dos preceitos: ninguém’ pode
eumprir eom @stes, quando patentemente infringe
aqueles (*). ;
Mas, até na hipétese de ser a observanecia das leis,
como tais, absolutamente suficiente para conservar a
caridade e conseguir o fim, diremos com Schram (*)
que pretender manter-se no estrito suficiente é arriscar-se
a perdé-la. Acresce que nem sempre ¢ faeil discriminar
do conselho o preceito leve, ¢ que muitos confundem
imperfeigdo — que é infracio de conselho — com o pecado
venial que ¢ transgressdo de preceito.

‘j':

e

¥ [ el

‘- %

1) Quem conhece e guarda os mandamentos, 86 espiritualmente

segue os conselhos; sabido, porém, estarem os consellios vinculados .

#0s mandamentos, ninguém pode guardar os mandamentos sem

guardar outrossim os conselhos; se nio na realidade, ao menos no

SEn espirito. — SANTA CATARINA DE SENA, Dial,, 47, 1. 1. -
2) Ab obligatione hac tendendi ad perfeetionem et per

modo non obligatorio per eonsilia eirea melius et opera. supereroga- -

. foria contendat. — SCHRAM, Teol. Myt B Lo g 0T

3) Hatio est quod semper aut fere semper media non sint
sufficienter efficacia ad obtinendum finem, si precise sufficientia

eligantur; tum quia raro hee sufficientia in puneto determinato a
| mobis cognoscitur: tum quia cum mediis precise sufficientibus
Securrentes in executione difficultates et contraria superari via
* possunt. Brgo a fine per feetionis necessarie ad salutem anime facile

deficit, qui solum per media obligatoria eligit quod sibi videtur
wufficere, nisi ad melius per consilia extendatur, ete. — Ibid.
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A alma, pois, que dissesse: “quero salvar-me e por
isso me esforco por observar os mandamentos; deixo,
porém, aos outros o cuidado de fazerem o que ndo é de
rigoroso preceito” — deixaria, na realidade, aos outros
a perfeicio. O amor sincero, que é o fundamento da vida
perfeita, vai até &s delicadezas e obtempera quasi que
naturalmente ds meigas insinnagdes. Arvorar em prineipio
a negagdo de mimos, que sio as mais ternas provas do
verdadeiro amor, seria, acaso, amar?

7. — O ambito da perfeicio, que é do que estamos
tratando neste capitulo, hi-de também ser considerado
por outro angulo: o das proporcies a que pode chegar
a caridade e, consequentemente, a perfeicéo.

A perfeicio absoluta da caridade, como o explica
Santo Tomaz (1), consistiria em amar a Deus na medida
em que é éle amavel. Seria infinito ésse amor e excederia
qualquer capacidade criada.

O que pode a criatura fazer ¢ amar a Deus quanto
Iho facultam as préprias forcas, sem desmaio nem
interrupedo. De tal perfeicio é intrinsecamente capaz,
mas s6 logrard subir tdo alto, na pétria celestial. A

1) Perfectio vitw christiane in charitate consistit, Importat
autem perfectio guamdam universalitatem, quia, ut dicitur, perfectum
est cui nihil deest. Potest ergo triplex perfectio considerari. Una
guidem absoluta, que attenditur mon solum seeundum totalitatem
ex parte diligentis, sed etiam ex parte diligibilis, prout seilicet Deus
tantum diligitur quantum diligibilis esi: et talis perfectio non est
possibilis alicui creature sed competit soli Deo, in quo bonum
integraliter et essentialiter invenitur, — Alia autem est perfectio
que attenditur seeundum totalitatem absolutam ex parte diligentis 2
prout scilicet affectus secundum totum suum posse semper actualiter
te_ﬂ,dit in Deum: et talis perfeetio non est possibilis in vig, sed erit
i patria.— Tertia autem est perfectio que neque attenditur
secundum totalitatem ex parte diligibilis, neque secundum totali-
?atem ex parte diligentis quantum ad hoe quod semper actu feratur
in Deum, sed quantum ad hoc quod excludantur ea que@ repugnant
motui dilectionis in Deum... Et talis perfectio potest in hae vita
haberi, ete. — Sum. 2.2, q. 184, a. 2.
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ridade e a perfeicio consumadas, que nada interrompe

‘nem altera, niio sdo possiveis neste mundo. Definiu a

Igreja éste ponto doutrinal contra os falsos misticos. Os

Beguinos sustentavam “poder o homem conseguir nesta

vida tal grau de perfeicdo, que se torna impeedvel, sem

lograr mais avantajarse em graca’ e também “poder o

homem chegar, na vida presente, 4 bemaventuranca final,

& obter aqui o mesmo grau de perfei¢ciio que na eternidade

eonseguird, (*)”. Condenou-os o Coneflio de Viena, em

1011. Por sua vez, em 1687, condenon Inocéncio XI esta

proposicio de Molinos (%) : “Por via interna, conseguimos

estabelecer-nos, continua e imovelmente, numa paz

imperturbavel.”

A perfeicio, na vida presente, sofre perdas e obtém
acréseimos: s6 no paraiso teremos seguranca e fixidez.

O grau realizivel nesta vida consiste em amar tanto
& Deus que se repila tudo o que é adverso & caridade.
E éste amor que acende a caridade ativa e, pois, inangura
2 perfeicio aqui na terra. Embora permaneca nas
flutnacdes da prova, pode, contudo, erescer em proporcoes
varidveis e indefinidas. Descreveremos, logo mais, os
surtos diversos desta ascensio da alma a Deus.

A perfeicdo possivel, na vida presente, consiste nesta
caridade relativa e imperfeita, capaz de diminuicio e
aumento, que nos faz amar a Deus sobre todas as cousas,
empenhando-nos com ardor e perseveranca em superar
os obstaculos, que impedem ou retardam o arrdjo da
‘alma para Deus,

- 8. — Do que fica dito depreende-se a nocio definitiva
la perfeicdo crista.

1) Quod homo in vita prasenti tantum et talem perfectionis
gradum possit acquirere, quod redditur penitus impeéceabilis, et
~amplius in gratia proficere mon valebit. — CLEM. 4d nostrum.

2) Per viam internam pervenitur ad continuo consistendum
mmobiliter in pace quadam imperturbabili. — BULA “Calestis
Pastor”, prop. 62, :
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Cumpre distinguir entre a meta e a realizacéo.
Jonsiderada no tdltimo termo, é a perfeicio ecristd
a unifio a Deuns, mediante a caridade, tal qual é possivel,
neste mundo, e a pritica das virtudes que protegem e \
fomentam a caridade. CA PETULONT
_ Considerada no trabalho que a realiza, consiste a
perfeiciio na generosa disposicio, procedente da caridade,
que nos induz 4 observincia amorosa, pronta e constante
dos preceitos e conselhos evangélicos, para conservar,
aumentar e consumar a nossa uniio com Dens.
Compreendida a perfeicio no seu constitutive ;
essencial, oxald a ponhamos por obra em nossa vida! - L. — O efeito e o carateristico da perfeicio é unir a
] alma a Deus, mercé de frequentes e reiterados atos, que
aceleram o movimento da caridade e multiplicam a graga
08 méritos.
Durante a prova, pode essa interna atividade inten-
sificar-se de modo indefinido e, na mesma proporeio,
aprimorar-se a perfeicio da alma. Nesta ascensio, 08
mestres da  vida espiritual diseriminam trés fases
sucessivas, que éles denmominam as trés vias, sendo a
primeira chamada purgativa, a segunda iluminativa e a
Herceira unitiva. Esta gradacfio e terminologia — segundo
o Cardeal Bona (') —s@o tomadas do Areopagita (%),
que assim triparte as hierdrquicas funcoes dos anjos:
purificar, iluminar e tornar perfeito. A distincio dos trés
stados corresponde, efetivamente, ao inicio, progresso e

Os trés estidios da perfei¢io.

As trés fases sucessivas. — A via purgativa.— A via iluminativa.
— A via unitiva. — Nao é sempre uniforme esta eseenssfio, —
Carateriza-se cada periodo pelo estado predominante na alma.

1) Theologi communiter, post Dionysium Areopagitam, ex
wmuncribus  Angelorum, quorum actus hierarchiei sunt purgare,
Wuninare et perficere, vite spiritualis statum triplicem faciunt:
Auncipientium, Proficientium et Perfectorum, quorwm primi purgan-
Sur, secundi illuminantur, postremi perficiuntur. -~ Divina Psalm.

15, § 1, n. 2. . : -
; ; i 2) Sacre illius functionis ordo est wut alii purgentur, alii
http://alexandriacatolica.blogspot.com : Purgent et alii mysteriis imbuantur, atque illuminentur doctrina

utari, alii id opus exsequantur; ad perfectionem alii ducantur,
Jiciant alii, unicuigue divina imitatio hoe modo conveniet, —
el. Hierarch. c. 3.
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termo da vida espiritual, classificando-se em trés cate-
gorias os que se dedicam & perfeigiio: os principiantes, os
proficientes e os perfeitos. Pode afirmar-se que é natural
e, por isso mesmo, encontradica nos doutores que tratam
do movimento da alma para Deus, de modo particular em
Santo Agoestinho (1), Sdo Gregorio Magno (2);. 80
Bernardo (*), Hugo (*) e Ricardo (°) de Sfo Vitor e
Séo Boaventura (°). Adoptam-na expressamente o
Angélico doutor () e Suarez (*), eujo testemunho tio
fielmente reflete o que ensina a Escola. Segundo
Scaramelli (?), niio é possivel refugd-lo sem temeridade,
mormente apds o estigma que Inocéneio XI infligin 4s
invectivas de Molinos (1°),

Qualquer que seja o método seguido pelos diretores
espirituais, para conduzir a alma a Deus, propéem-se
todos purgi-la primeiramente das tendéneias e manchas
do pecado: aconselham, depois, a pritica das virtudes e,
por ultimo, rematam com a plena adesio ao divino

1) De Ord'l'ne, i 2. “——Confess. ;7 13, passim.
2) Moral. 1. 24, c. 7.

3) In Cantic. serm. 3 et 4,

4) Serm. 1.

5) De Gradibus Charitatis.

6) Pharetra, 1. 1.

7) In omni humano studio est accipere prineipium, medium

et terminum; et ideo consequens est quod status spiritualis servitutis
et libertatis secundum trig distinguatur, seilicet secundum prinei-
pium, ad quod pertinet status ineipientium, et medium, ad quod
pertinet status proficientium, et terminum ad quod pertinet status
perfectorum. — Sym, 2.2, q. 183, a. 4.

8) Distinguere solent mystici theologi tres wvias: purgativam,
illuminativam et unitivam. — De Statu relig., 1. 1, e 13, n. 7, t. 15,

9) Distinzione giusta e convenevele ammessa da tutti gli
serittori ascetici, e dottori mistici, che senza grave temeritd non
pud disapprovarsi.— Diret Ascet., tr. 1, n, 31, t. 1,

10) Tres ille vie: purgativa, illuminativa et unitiva est
absurdum mazimum quod dictum fuerit in Mystica, cum nen sit
nisi via unica, scilicet interna. — Prop. 26 inter damnat.
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seneplicito, por meio de exercicio dominante da caridade.
a, sd0 estas as trés fases da perfeicdo, que se denominam
purgativa, iluminativa e unitiva. Para s6 falar das
dnas obras de espiritualidade de maior relévo nos anais
da piedade — os Ewzercicios, de Santo Infcio e a
Introducio d vide devota, de Sdo Francisco de Sales —
fracam ambos ésse caminho gradual e ascendente, para
sonduzir a alma 4 perfeicio.

Cada um déstes trés estados tem por fundamento a
idade, que é a esséncia da perfeicio e que também
reorre sucessivamente ésses trés periodos, como ensinam
Santo Agostinho ('), Santo Tomaz (%) e Suarez (®).
ste liltimo expressamente declara que nos seus diversos
aus subsiste a caridade, tanto quanto o requer a
rfeiglo, i. é, abrangendo o amor a Deus e ao préximo,

¥ preceitos e os conselhos (*).

1) Charitas ergo incheata, inchoata justitia est; eharitas

ovecta, provecta justitia est; charitas magna, magna justitia est ;

aritas perfecta, perfecta justitia est. — De Natura et Grat. ¢. 70,

| 2) Distinguitur charitas secundum triplicem gradum, inecipien-
wm et perfectorum, ete. — Sum. 2.2, q. 24, a. q: Conelus.

3) Et ad hune modum multi alii Patres divisionem hane
igerunt, et pracipue in charitate tradunt, quia est preecipua
us et forma caterarum et vineulum ac substantia perfectionis.
De Statu relig., 1. 1, c. 13, n. 2,

4) Nos supponimus in omnibus istis gradibus includi totam
#haritatis intensionem quee illi essentialis dici potest; ut est, er
rie objectorum, ad Deum et proximum sive amicum sive inimicum ;
exr parle actuum, ad implenda omnia precepta. . . Deinde eredimus
ra illam extensionem posse distingui illos tres gradus incipientis,
Proficientis et perfecte charitatis, ut statim ezplicabimus. Item

wdimus ultra totam illam amplitudinem charitatis dari perfectionem
§ per extensionem ad consilia et opera supererogationis tam erga
m guam erga prozimum. Et adhuc in charitate sic extensa, que
Fespecty prioris dici potest perfecta, distinguendosg esse illos tres
gradus  incipientium, proficientium, utigue in via perfectionis, et
m qui jam in illa perfecti sunt; quomodo distinguere solent
Mystici theologi tres vias, purgativam, illuminativam et unitivam. —
LB 7.
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Indiquemos sumariamente o cardter préximo de eada

um déstes sucessivos estados.

2. — Inicia-se a vida espiritual, s6 depois de ter a
alma rompido eom o pecado mortal e recobrado a graea
divina, pela justificacfio. Antes disso, ha tdo sémente a
infecundidade da morte. Mas, ao dar coméco & tarefa, ay
paixdes sublevadas pelo habito do pecado ou ndo de todo
subjugadas, ameacam a caridade. Faz-se mister pelejar

dificultosamente, por entre angiistias, para safar-se dos
abismos. B éste o reino do temor ('), que tortura a alms
e a mortifica e, 4 custa de redobrada vigildneia, nela
salvaguarda o amor, '

Bsse estado de violéncia & de amargura tem justa-
mente o nome de via purgativa. e

3. — Acalmadas as paixdes, mercé de resisténecia e
fidelidade, ji sem receio da parte dos sentidos e
resguardada dos atrativos do pecado, a alma considera
menos o que deve repelir e mais o que lhe eumpre atingir:
solicita-a mais o prémio, espanta-a menos o castizo. Cony
persisténcia maior e mais veemente deséjo, descansa a
vista nos bens eternos que promete a fé e mno r: odélo
divino a que se deve conformar para obté-los, A contem-
placio habitual de Jesiis Cristo, das verdades santas e

dos eternos bens, produz no espirito uma irradiacio o

uma luz tal que, em lhe revelando a formosura do mundo
sobrenatural, acabam de a despegar dos perecedoiros bens
¢ a estimulam 4 pratica das virtudes, Essas esperancas e
liges divinas aclaram o caminho, e a radiante meta para
que tende tanta luz dardeja que dissipa .as sombras da
jornada e reaviva o Animo.

O carateristico de tal estado &, pois, nfio s6 0 progresso
realizado, mas o designios de se avantajar mais e tender

1) Timor initialis dicitur ex eo quod est initium. ., 'Az.'cip-ftj{r

secundum quod competit statui ineipientium. — s, TOMAZ, Sum,
3.8, q. 19, a. B.
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perfeicio, mediante a pratica das virtudes sfobrepatllrais,
eundo o exemplo de Jestis Cristo. Sdo virtudes entfio
minantes a fé e a esperanca, sobretudo a esperanca,
¢, 2 certeza de quk Deus nos convida' a0 ‘r;_ermo em que
emos felizes e que para o conseguir ndo nos ha-de
gnen faltar a sua graca.

. lista 6 devéras a via iluminativa e o estado de

4, — A poder de considerar a Deus — termo da vida
~ & Jesiis Cristo — seun guia — enamora-se a alma das
eicoes e amabilidades divinas, e de tal modo_sg une
associa ao Salvador, que faz do beneplacito divino o
vel principal do seu viver. Vai longe o temor; a
eranca, pelo seu lado egoista, chega a ser quasl
onciente; o amor é que tudo, entfo, regra e domina.
Sessa altura, a alma ji ndo é senhora de si, por se ter
do inteiramente ao Deus que é seu amor. Ainda
: ossegue na romagem, mas Jd o coracdo abingiu a meta
descansa no objeto Unico da sua dilecdo.

Tal é o estado dos perfeitos, a via ou vida unitiva.
Da resenha désses trés estados, cuja medula fomos
ar em Suarez (), ressalta que em cada um  déles o

1) Concludimus tres illos status distinguendos esse ex modo
a di magis vel minus perfecto, vel ipsam dilectionem Dei et
i, vel opera virtutum que ipsa charitas vel ex necessitate,
exr consilio, vel ad melius esse postulabat, k
Ilic autem modus operandi esse videtur promptitude, facilitas
| delectabilitas in operibus charitatis, sive elicitis sive imperatis.
n modus operandi proprius virtulis seu ex virtute, est prompte
o delectabiliter operari; eum ergo charitas sit masima virtutum,
e gradus perfectionis ejus ex diversitate in tali modo operandi
#inguentur. Et inde poterit etiam oriri diversitas in modo

atu et intensione, atque etiam in extensione ad actus difficiliores
¥ heroicos. :

Atque hoc modo charitas incipiens wvocabitur illa que a
wpiscentiis et aliis passionibus nondum mortificatis, non solum

'L

perandi magis vel minus fervente, id est cum majori vel minori

s
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impulso para a perfeicio vem a ser o préprio movimento
da caridade. 86 é diverso o motivo determinante: mo.
eomégo, é o temor; depois, a esperanga; por fim, o
amor sem mescla.

Situa-se aqui, naturalmente, a nogio de teologia
mistiea,

A unido da alma a Deus, que constitue a perfeicdo,
é simultaneamente o resultado da acio de Deus, pela
graga, e da acfio do homem, pela liberdade. Nas condigdes -
ordinérias, tem mais conciéneia o homem da sua propria
atividade gue do concurso divino, Contudo, quando o quer
Deus, a intervencdio divina se torna mais sensivel do que

 a¢do humana: o homem sente menos o préprio esforeo
B que a violéncia que lhe fazem; mais sofre do que age;
mais passivo que ativo.

Objeto da Mistita é o estudo dessas violéneias divinas.
3, essa irruéncia da parte de Deus da-se, por via de
a, na terceira fase da perfeicdio, na vida unitiva; de
neira que a Mistica — ji o frisamos — é a sequéncia e
Bomo que o remate da Ascética ().

5. — Vimos de descrever a marcha normal e comum.
Fassa a alma, sucessivamente, da purificacio 4 ilnminaco
t da iluminagéio & unido,

i : Exsas leis, todavia, nada tém de azbwoluto. Pala
impeditur ne facile et delectabiliter virtutem operatur, sed etiam pipoténcia de sua graca, pode Deus transferir, subita-
in periculo versatur ut q peccato aliquo superetur et expellatur. Et Rte d Kt d 3 d Lo ,euerosos
hic status dicitur pugne et vie, purgative, quia in illo precipus fnte, das pro undezas do peca .0’,\8‘03. mp £ -
eura esse debet resistendi concupiscentiis et mortificandi passiones, S8 esperanca e as mais altas eulmindneias da Cfi.rldade‘ ( ) -
nutriendo, simul et fovendo charitatem ipsam, ut D. Thomas (2.2, womo a sua providéncia, sibia e misericordiosa até nog
Q- 24, a. 9) dizit. Hoe autem fieri potest et debet, non tantum #us rigores, pode outrossim manter a mais pura alma no
servando preeepta, sed etiam prevventendo, ut sic dicam, occasiones 6r dos s’eus juizos e na amargura do seu temor

in quibus precepta obligant, ut ad wvitanda peccata illis contraria,

charitas prompta et optime disposita sit. Et ideo talis status, licet 6. — Outra reserva  necessaria a rtﬁpﬁit[} (ésses
ex una parte imperfectus sit, ex alia in statu perfectionis etiam ados: nfo sio éles tio distintos que nada tenha um do
Sue aos outros caracteriza. Seja qual for o grau atineido,

intenditur,
Secundus autem gradus charitatis proficientis seu provecte, . ' ¥ ity
sempre, ora mais, ora menos, peleja, tomor ¢ vigilancia
mira o pecado—o que & préprio da via purgativa;

meipit etiam ex parte sub Jjecti, quando jam in illo passiones ita
sedatw sunt, ut pugna contra concupiscentiam non ita sollicitet
sm-se¢ o olhar volvido para a meota ¢ praticam-se as

animam diligentem Deum, prasertim de lapsu gravi, quia jam
prompte et faciliter incumbat operationi virtutis, ejusdemque
charitatis incremento. Et ideo ille status dicitur vie illuminative
quia in eo mens magis ac magis illuminatur in operationem virtutis.
Unde in hoe gradu fortior est charitas ad prompte et faeiliter
evitanda peccata mortalia, quamvis in vitandis venialibus adhue
difficultatem patiatur.

Tertius autem gradus charitatis perfecte esse dicitur, quando
Jam sunt passiones ita edomite et animus operationi virtutis adeo
est assuetus, ut in proprio et perfectissimo munere charitatis, quod
est diligers Deum prompte et delectabiliter se exerceat, Et hic est
status perfectionis hujus vite, qui merito via unitiva esse dicitur,
quia per dilectionem cum Deo unitur ; et hoe est precipuum hujus
gradus studium.— De Statu relig. 1. 1, ¢. 13, n. 89,

1) Cfr. La Mystique div. Introd. t. 1, p. 8.

2) O prineipio da nossa santidade & estarmos purgados de
sossos humores pecantes. 8o Paulo em um momento foi purgado
mm uma purgacio perfeita; como também o foi Santa Catarina
Génova, Santa Madalena, Santa Peligia, ¢ outras mais, Esta
ificagdo, todavia, é milagrosa, e extraordiniria na ordem da
A, como a resurreigio dos mortos, na ordem da natureza, e por
0 @ ndo devemos pretender. A purificacio e cura ordinaria, tanto
corpo, eomo de Slmﬁ., af go faz poueo a poues, eaminhando da
fior em melhor, com frabalho e tempo.-— sio FRANCISCO DE
28, Introd. d¢ vida dev., 1.2 p., e. 5. Cfr. SUAREZ, De Staiu
A R N 5 T
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virtudes — o que pertence 4 via iluminativa; ha o
abandono a Deus e 4 sua vontade — o que é da esséneia
da via unitiva (). .,

- O distintivo désses diversos estados deve procurar-se
no que predomina quer na alma, quer na vida. Se é a luta
contra tentagdes violentas e o temor do inferno, é que se
estd caminhando na via purgativa; se & o impeto da
esperanca, ¢ que se estd correndo na via iluminativa: e
se 6 o desinterésse da caridade, é que se estd na via unitiva.
Mas, durante toda a viagem da vida mortal, seja qual
for o ponto de perfeigio a que se tenha chegado, ha
sempre trabalho de purificaco (2) de iluminagio e de
unido; sempre novos progressos que realizar e asecensges
mais altas por fazer.

1) Ew qua declaratione constat hos tres status munguam esse
in vie ita condistinetos, quin unusquisque illorum aliquid de ecteris
© participet, Quilibet ergo ab eo quod in ipso predominatur women
6t rationem daccipit. Nam imprimis in hac vite nunguam ad euwm
gradisim perfectionis pervenitur in quo proficere homo non possil
€t debeat. — 8SUAREZ, De Orat, 1. 2, c. 11, 1, 4,

2) O exercicio da purificaciio da alma nio deve ter fim senfio
com a vida. — SA0 FRANCISCO DE SALES, Introd. & vida dev.,
dAp., e, 6,

o\
CAPITULHO VI
O estado de perfeicio

"1.° DA PROFISSXO RELIGIOSA

ias formas da vida eristi: a perfeiciio comum e o estado de
srfeiclio. — Por estado de perfeigie ontende-se o COMPIoIingY
* fender para a porfeigio, ou a obrigacdo de exercer a perfeicas
btida. — Abrange os proccitos ¢ os conselhos, mag a pration
igatérin dos comsclhos ¢ quo Tho 44 ¢ cardter especirien, —
Bsth 0 religioso no estado de perfeiefio, 1. &, contrai a obrigagio
#e adquiri-las. — Gravidade de tal obrigacio. — A regra nio se
poe ordinariamente sob pena de pecado,— ¥, eontudo, raro

gredi-la, sem pecado venial, — Casos em que as trans-
Oos constituem pecado mortal, — Peeam gravemente os
periores que deixam inginuar-se o costume de violar a regra.

L. — A perfeiciio eristd, como a delinimos, pode
dcar-se de dois modos: na vida éomum, gem outro
#ulo que o da boa vontade; sob 0 jugo de um cargo
scipling, livre, solene e irrevogavelmente aceita. No
eiro caso, estd o homem no mero exercicio da
£€igAo ; no segundo, constitue-so em estado de perfeicdo.
Do que se infere — como observa Santo Tomaz —
* alguém ser perfeito, sem estar no estado de
#icdo; e estar no estado de perfeicdo, sem ser
gito (1),

" 1) In statu perfectionis proprie dieitur aliquis esse, non ex
®wod habet actum dilectionis perfecie, sed ex hoo quod obligat
wpetuo cum aliqua solemnitate ad ca quee sunt perfectionis.
git efiam quod aliqui se obligant ad id quod non servant, et
implent id ad quod se non obligarunt, ut patet (Math. XXI,

duobus filiis, ete.... Et ideo nihil prohibet aliguos esse
Wetos qui non sunt in statu perfectionis, et aliquos esse in statu
seftonis, qui tamen non sunt perfecti. — Sum. 2.2, q. 184, 3, 4,

T
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rfelgao (*), o que, de modo geral, também ineculea a
espeito dos que abragam o estado de perfeicio ().
ntradicdo apenas aparente: é pensamento do santo
doutor que tambémyos perfeitos devem tender para uma
perfeicdo maior (*). Neste mundo, nunca esta a perfeicio
sompleta : pode e deve apurar-se cada vez mais, no decurso
da vida presente.

Com referéncia & perfeicdo, duas situagdes (%),
portanto, se oferecem: uma, comum (?) aos fiéis que se
empenham resolutamente na prépria salvacdo, induzidos
apenas pelos convites gerais do Salvador a todos os
cristdos; outra, peculiar a alguns, e justamente chamada
estado de perfeicio, porque resulta do especial com-
promisso de ser, ou tornar-se mais perfeito.

: 3. — Como a simples perfeiciio, abrange o estado de
perfeicio os preceitos e os conselhos, precipuamente os
preceitos e secundariamente, i guisa de meios, os con-
selhos. Contudo, é a pratica dos conselhos que da a tal
estado o seu cunho préprio e constitutivo. O alve da
perfeicdo religiosa, como o de toda a perfeicdo, & o exato
mmprimento da lei divina. Mas o primeiro estado nisto
difere do segundo: assume quem o abraca a rigorosa
brigagio de praticar os conselhos evangélicos, que sfio
8 meios para o conseguir, Tem, pois, o estado do perfeigio
womo constitutivo préprio — os conselhos.

Assim se exprime Suarez (%), que neste assunto
sguimos como guia segurissimo que 6, Para firmar o son

2. — Riste é efetivamente o duplo sentido que tem o
estado de perfeicdo: perfeicdio que se deve obter, ou!
perfeicido que se hi-de exercer. Pode abracar-se tal estado
ou com o intuito de chegar & perfeicdo, mediante obser-
véncias particulares, ou com o propésito de exercer a
perfeicdo ji obtida.

Lembra e afirma Suarez (®) tal distincio, importan-
tissima ma préatica. Santo Tomaz parece econtradizer tal
doutrina, quando assevera, indistintamente, dos prelad
e religiosos, abracarem éles o estado de perfeicdo, ndo
para se professarem perfeitos, mas para se votarem

1) Facile est respondere statwm vile christiane optime in
statum communis vite ef perfectionis distingui... Ratio autem
JMujusmodi vite duplex est: quedam est emnibus fidelibus communis
et generalis, quia est ad salitem mecessaria; alia vero esse pot
specialior, que preter ea que necessaria sunt, plura media complee
titur. Bt utraque ratio vivendi in suo gradu habet debitam perfectio-
nem et stabilitatem. Ergo recte inde duplex status consurgit vite
christiane, oommums et perfectionis, — SUAREZ, De Statu relig.,
1L 1,e 2, n,

2) Dwttur autem status vite communis, non quw in illo !
possint homines opera supererogationis facm'e et in perfectione
spirituali erescere, quantum voluerint, uliqgue a Deo adjuti; sed
quia status ad hoc non obligat nee specialia media confert, nee i
illo genere opera peculiarem stabilitatem habent. — SUAREZ,
Ibid, n. 2.

3) Nihilominus assero convenienter statum perfectionis dividi
in statum acquirendem et exercende perfectionis; vel, quod idem est
in statum tendentium ad perfectionem, et statum perfeetorum.
De Stat reb'g,’ s 1, €. 14, n. 3. .

1) Religiosi ae preelati sunt in statu perfectionis, non quasi
ipsos profitentes perfectos, sed se ad perfectionem tendere. —
m. 2.2, q. 184, a2 5.

2) Dicendum quod homines statum perfectionis assumunt, non
asi profitentes seipsos perfectos esse, sed profitentes s¢ ad
feetionem tendere. — j’bid” ad 2,

3) Ut bene notavit Gerson, licet status prelatorum sit status

perfectionem arqmmnt vel in illa erescant, guia non sunt in summo
perfectionis, sed in illa semper crescere possunt. — SUAREZ, ap. cil.,
L1 e 14, n 9,

4) Status perfectionis utragque, sed prineipaliug precepta
gquam consilia respicit. .. Status perfectionis per opera consiliorum
per se constitwitur. Dico tertio: Status perfectionis in suo esse ae
regulariter loguendo per opera consiliorum constitwitur. Unde
Bujusmodi status per essentia in conmsiliis potius quam in praeceptis
posita est.— Ibid., 1. 1, e. 11, n. 8.

[ectionis exercende, hoe tamen non obstat quin illomet ewercitio

e b T
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assérto, alega estas duas razoes (1) : primeiro, ndo é de
preceito o estado de perfeicio, mas apenas de conselho; 1
é, pois, o conselho que constitue tal estado, ndo o preceito.

Segundo, para estabelecer alguém no estado de perfeiegéo,
néo basta a fidelidade aos mandamentos e a constante

vontade de observé-los: é preciso ir até o conselho e-a

éste sujeitar-se, meio que é para conseguir tal efeito,

O estado de perfeicio ndo implica, todayia, a obri-

- gaciio de observar todos os conselhos, mas tdo s6 os
peculiares 4 regra que se abracou i

“Por maior razio, o voto pelo qual se aceita deter-

minada regra, nfio é o voto de se fazer sempre o que é
mais perfeito. Se assim fosse, nfio haveria instituto que a
outro sobrelevasse em perfeicfio, ¢ todos trariam como
consequéncia o voto da perfeicio mais aprimorada.

4. — Nestes dois estados de vida eristd — o comum

€ o de perfeicdo — vém colocar-se quantos aspiram a ser

perfeitos e nisto se empenham. Interessa determinar quais

08 que pertencem ao estado de perfeicdo e quais os que
permanecem na vida comum.

O estado de perfeicdo traz implicita a perpétua
obrigaciio — solenemente contraida — de

1) Et probatur facile, primo quia status ipse perfectionis non
est in precepto, sed in eonsilio; nullus enim, per se loquendo,
obligatur sub precepto assumere sey profiteri statum perfectionis.
Ergo actus quo talis status assumitur actus consilii ést; sed per
illum actum talis status constituitur et fit; sew homo per illum
actum constituitur in statu perfectionis. .. Secundo, etiamsi homo
servet ommia preecepta et id sepius proponat, non eonstituitur in
statu perfectionis; necesse est ergo ut per aliguem aetum wultra
Precepta additum constituatur, Ergo per actum eonsilii, non quidem
per quemlibet, sed per ecum qui ad talem effectum accommodatus
8it, qui mazime esse solet aetus vovendi, ut explicabitur. — Ibid.,
ny, 12,

2) Non tenetur ad omnia exercicia quibus ad perfectionem

pervenitur, sed ad ille que determinate sunt ei tarata secundum

regulam quam professus est.— S. THOMAZ, Sum. 2.2, q. 186, a..2,

¥

: praticar a
* perfeigio. Assumem, evidentemente essa obrigacfio todos
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5 que abracam a profissio religiosa. Para os religiosos, o
stado de perfeicdio resulta do voto pelo qual, de modo
lene, se comprometem a se abster das cousas mundanas,
#as quais licitamente poderiam usar, para mais livremente
pertencerem a Dewt %~ 0 que vem a ser a perfeicio desta
ida ('). Wiclef tevéa onsadia de afirmar que a profissio
®eligiosa suprime o poder e a aptidio para a observineia
#os divinos mandamentos : doutrina justamente condenada
pelo Coneilio de Constanca, na sessio oitava. Liiitero e os
mitros reformadores nio podiam furtar-se a reedigio
#esse dogma tdo impio quio absurdo. -
Cumpre observar, com Santo Tomaz (*), que nfo
quer o estado religioso a perfeiedo obtida, mas unica-
sente a vontade, confirmada pelo voto, de conseguir a
perfeicio, mediante a observineia dag regras, a que se
briga. 0 religioso, por serem meios de chegar ao
¢ ()

Néo quer isso dizer que ninguém logre ser perfeito
s primeiros tempos de vida religioga e, com maior razao,

1) Dicendum quod ad sfalim perfectionis, requidritur obligutio
URE " Perfeetionis aum aligua  colemnitate,
L frumgue autem horum’ competit religiosis” et \episcopis. Eeligiosi
i se voto astringunt ad hoe quod a vebus secularibus se
ineant guibus licite uti potevant ad hoe quod liberius Deo
LS U quo consistit perfectio prasentis Witw, — s, TOMAZ,
m. 2.2, q. 184, a. 5.

2) Ipsa perfectio charitatis est finis status religionis. Status
iem religionis est quedam diseipling vel exereitinm ad perfectio-

W perveniendi, . Manifestum est autem guod illi qui operatur ad
“il, NoN ex necessitate convenit quod jam assecutus sit finem,
requiritur quod per aligum viam tendat ad Finem., Et ideo ille
8 statum religionis assumic. non tenetur habere perfectam ehari-
sen, sqed tenetur ad hoo tendere et operam dare wt habeat
Waritatem perfectam. — Ibid. q. 186, a. 2.

38) Ille qui transit ad religionem, non profitetur se esse
ectum, sed profitetur se adhibere studium ad perfeetionem
sequendam; sicut etiam ille qui intrat scholas, non profitetur
# scientem, sed profitetur se studentem ad seientiam acquirendam,
. ad 1.

Bética — 3
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depois de ter vivido longos anos no elaustro. O meio que
realiza a perfeicio também serve para o exercicio da q
Ja se conseguiu, dando-lhe relévo maior. Por isso, ainde
para os perfeitos, o estado religioso é sempre escola de
perfeicio (1),

es com a perfeicdo e mostra como transformam em
seeito grave o que era apenas conselho.

6, — A regra degempenha importante funcio na vida
aziosa. Cumpre averiguar qual a parte que lhe cabe e
fue ponto se impde no estado de perfeicio.

Por si mesma, ¢ a regra meio eficacissimo de
frieicio, porquanto supde continua rentincia 4 vontade
Bipria. Mas por onde se hi-de medir a obricacio de
ervi-la ?

5. — Ensinam os teblogos e os mestres da vidg
espiritual que o religioso estd obrigado a se esmerar na
perfeigo, e que pecaria gravemente se estivesse resolvi
a interromiper a obra ou descuri-la inteiramente (*}- Com
efeito, abracar um género de vida e assumir pelo voto of
compromisso de nele perseverar, constitue estrita e graye
obrigacio. Ora, por voto solene, consagra-se o religioso
a um estado, euja raziio de ser é a pratica e o conses
guimento da perfeicio.

O voto objetiva-se na castidade, pobreza e obediéncia,
que formam a esséneia da vida religiosa (%), e
importineia da matéria d4 gravidade maior ao voto
Examinando sucessivamente os trés votos de religidp,
assignala o doutor Angélico (*), a relacio de cada um

1) In statu perfectionis acquivende sew religioso, non tantus
acquiritur, sed etiam exercetur perfectio. Imo tune mazime exereeti
cm magis est acquisita sew magis awcta. Est enim verissimum
Sed dtlud exereitium semper est ad atquisitionem proprie perfee
tionis neecssarium ; et, quia perfectio hujus vite non habel in !
intrinsecum termium, sed in perpetuo augmento marime consistil
ideo semper ewercetur ut crescat, semperque est exercitium pertinen
ad statuwm perfectionis acqitivende. — SUAREZ, De Statu relig,
L & cidd, 030, i

2) Peccat mortaliter religiosus qui firmiter statuit non tend
ad perfectionem vel nullo modo de ea eurare. — g, ALFONRUS, Teol
Mor. 1. 4, n, 18,

3) Status religiosus potest considerari triplicer: uno mod
 secundum quod est quoddam evereitium tendendi in perﬂretione_
charitatis; alio modo secundum quod quictat animum humanum @
exterioribus sollicitudinibus. . .; tertio modo secundum quod
quoddam holocaustum per quod aliquis totaliter se et sua o
Deo. Kt secundum hoe ex his iribus votis integrafur religio
status, efc. — 8. THOMAS, Sum. 2.2, q. 186, a. 7.

4) Ibid. a. 3, 4, 5.

Em principio, é a regra obrigatéria, Sem ela, perde
ida religiosa a feigio que lhe & prépria, a virtude o a
guranga. Contudo, no obriga ordinariamente sob pena
# pecado, nem mesmo leve, consoante se exprime a
#loria e, de modo particular, a dos Dominicanos |
Bjas férmulas e espirito sfio colhidos em Santo Agostinho,
- Tal ¢ o parecer formal de Santo Tomaz RS8N
240 que alega € que a prolissdo religiosa nao subentende
¥oto de observar esta ou aquela preseriedo, mas o de

vida regrada, mediante a pratica da continéneia, da
breza e da obediéneia. Acresce que, se todas e cada
4 das regras se impusessem sob pena de pécado, ao
¥¢s de meio de perfeicdo e porto de walvamento—
pusoante a expressio de Sio Gregério Magno — seria o
fado religioso escolho e ocasiio frequente de pecado (*).
1) Constitutionis nostre et ordinationes Capitulorum aut
. slatorum non obligant Fratres ad culpam coram Deo, sed tantum
B pEnam tazatam a lege vel per Prelatos tazandam. — Compen-

Constit. Fratrum Ord. Preedic., Paris, 1873, Prolog. p. 4.
2) Dicendum quod ille qui profitetur non vovet SOTVAre Omnin

MSUT in tribus predietis, ete. — Sum. 9.9,.q. 188, a, 0, ad, 1,
3) Sed contra est quod status religionis est seeuvier quam
@hus ccularis vitw, Undo Gregorius (in prine, Moral, — in Hpist.
Leandr. epise. super Expos, b, Job, ¢. 1 a prine.) contparas

i s@cularem mari fluetuanti, vitam autem religionis portui
mquillo.  Sed si quelibet transgressio corum que in regula
Wtinentur religiosum obligaret ad peceatuym mortale, status

sunt in regula, sed wvovet regularem vitam quie essentialiter

e L



e

64 DA TPERFEICAO cRrRI1gTA

7. — E, ndo obstante, raro que a infidelidade 4 regra
néo provoque ao menos o pecado venial, em virtude do
motivo determinante, oriundo de alguma paixfo desor-
denada — como o orgulho, a curiosidade, a imortificacio,

a edlera e a preguica ().

8. — Essas transgressoes atingem até as proporcedes
do pecado mortal, em certos casos, que Santo Tomaz reduz
a dois (2). Primeiro, o desprézo da regra ou do legislador
— desprézo que diretamente contraria o voto pelo gual o
religioso se .compromete & vida regular. Segundo, em se
tratando de uma ordem ecategérica do superior, quando
éste prescreve em nome da santa obediéneia, ou sanciona
o preceito com censura eclesidstica. Haveria, entdo, direta
transgressio do voto de obediénecia, o qual obriga sob pena
de pecado grave.

O consentido habito de infringir as regras, sem
nenhum esforco por emendar-se, e a atitude de s observar
na vida religiosa os pontos essenciais e graves, consti-
tuiriam, de acordo com o parecer da maioria dos mestres,

religionis essel periculosissimus propter multidudinem observantia-
rum; non ergo quelibet transgressio eorum que in regula conti-
nentur est peccatwm mortale. — 8. THoaas, Ibid, q. 186, a. 9.

1) Raro contingit religioswm operari ex motivo honesto guando
aperatur contra regulam, sed ex aliqua otiositale, vel delectatione;
imo frequenter hoc non fit sine culpa veniali.— SUAREZ, De Relig.
tract. 8, 1. 1, ¢. . — Bene tamen observat Reguera (Theol, Myst.
t. 1, q. 10, n, 1166 - 1167), vir aut nunguam, talis transgressio
levi culpa wvoeabil, quia fere semper torpor, negligentia, eoflcu-
piscentia el amor proprius infercurret; quin etiam, dum movetur
quis titulo boni moralis, raro a culpa immunis erit, ete. — SCHRAM,
Theol. Myst., § 23, sch. 4, t. 1. :

2} Quantum vero ad ea que excedunt communiter necessitatem
precepti, non obligat ad mortale, nisi propter contemptum. .. vel
propter, contemptum regule, quia hoe directe eontrariatur profes-
sioni, per quam aliquis vovit regularem vitam; wvel propter
preceptum sive ore tenus a prelato factum, sive in regula expressum,
quia hoe esset facere contra obedientie volum.— Sum. 2.2, q.
188, a. 9. :
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#eado mortal. Segundo a mnota severa, mas justa, de

Bonisio Cartusiano ('), a vida do religioso em tais
SPosigoes, virla a sqr como que um pecado eontinuo.

.9:— Schram reputa pecado grave a fraqueza ou
#eligéncia (}os superiores, que deixam introduzir-se o
stume de violar as regras. “Conforme o parecer comum
bs tedlogos — diz éle (*) — peca mortalmente o superior
me descura a repressio dos pecados veniais e das
2 racoes embora leves, 4 regra; porquanto segundo De
PO (), essas toleradas trancgressdes destroem a obser-
ancia regular, como prova com diversos exemplos, dos
guais resulta que a violagéio do silénecio, as leituras defesas,
ingresso na alhela cela caunsaram a ruina de muitas
smunidades.” ‘ -

1) COonsuetudo excedendi seu assiduitas delinquendi in istis
nen curare nee emendarc, non potest a mortald prousari peccato
9 tola wita eorum est quasi quoddam peccary c'on-ﬁ-n-mrm-.—Dé
rm, claustr. a. 6.
2) Unde communis est theologorum  sententia prelatum
_ -:re_ss peccare, si culpas veniales et transgressiones sancte regule
wauin forte sub peceato non obligantis, corrigere negligat -g-uic;
® Lugo (Disp. 9 de Just et Jure, sect. 2) : Per hi jusmods de}‘eews
: atofc observantia regularis maxime Iabc’fa-otatm". Cujus ezempla
Frert in (ransgressione silentii, lectiones, ingressus in aliorum
§, ete. — Theol. Myst, § 655, sch. t. 2.
3_) Ezemplum autem commune e
ahg;:{mdn potest graviter peceare negligendo culpas veniales
mbdms, imo et inobservantiam cirea regulas, que tamen non
gant Imbdiros ad peccatum etiam veniale; quia in hae “ipsa ¢
Hgentia prelatus defuit graviter obligationi que ex munere suo
ur consulere potissimum bono spirituali et profectui subdito-
‘et observantice regulari, qua per hujusmodi defectus toleratos
wiie labefactatur. — De Just. et Jure, Disp. 9, sect 3, 1, 21, t. 6,

sse solet in prelato regulari,

e b



ESTADO . DE  PERFEICX0: 0 SACERDOCIO 67

Mas, ao passo que o religioso 6 se compromete a
fender para a perfeicfio, ao bispo cumpre-lhe exercé-la,
Tata-se, no seu easo, nio de adquirir, mas de irradiar a
erfeigio, !
_ Sl{arez (*), ecom a sua grande autoridade insiste
obre est-e' cardter da perfeicio episcopal e corz,'obora a
sia doutrina com as palavras de Eseritura (*) e, prinei-
I lmentg, com o0s auténticos testemunhos da Igreja e dos
santos Padres (°). Essa a razio pela qual tem o
fpiscopado catdlico lugar tio vasto nos anais da santidade
i gtbsolutamente preciso asseverar — diz éle (%) — que.
: blspos,‘ em virtude do nmiunus pastoral, estdo no estado
- p_el;fﬂg:ao: ndo apenas na estrada que conduz &
rfel_gn,o, mas no termo que caracteriza o estado dos
rfe_ltos. Ensina-o Santo Tomaz, nos tdpicos ecitados.
sdmite-o, por sua vez, Gerson. Nenhum dos escolasticos
atreveu a contesti-lo. B, alias, doutrina que se pode

semonstrar pela antiga tradicio e pelo sentir ecomum
@ Igreja.” :

CAPITULO VIII
O estado de perfeicio

2.2 pO 'SACERDOCIO

Estd o bispo no estado de perfeiciio, adquirida, que lhe cumpre
exercer.— A perfeicio adquirida também & necessiria ao padre
secular, para dignamente exercer o seu ministério. —Nio estd,
contudo, no estado de perfeigio,— Por sua natureza, & o
sacerdéeio estado mais perfeito do que a profissio religiosa. —
As dificuldades do ministério pastoral requerem espeecial
virtude, — EstAo os ministros inferiores obrigados 4 perfeicio,
embora néo constituidos no estado de perfeicio.

1.— No sacerddcio, fazse mister discriminar os
bispos, que estdio no vértice da hierarquia, os padres e os
ministros inferiores.

Como os religiosos, e de modo mais completo, estdo
0s bispos no estado de perfeicio. No dia da sagracio e ag
assumirem o encargo pastoral, solenemente se compro-
metem a exercer a perfeicio no pastoréio das suas ovelhas,
a ponto de por elas, se preciso, imolarem a prépria vida.
Doutores que sfo de -perfeicio, devem também dar o
exemplo dela. Por filtimo, a continéncia, que se lhes impoe
de direito divino, vota-os por igual 4 vida perfeita,

2. — Depois do bispo,’ vem o padre. Consideramo-lo,
A, no estado secular, i. é, exeluida a profissio religiosa,

. Os augustos mistérios que no altar celebry g-0
iscado ministério que exerce em prol das almas, exigem
g -~ - . o 4

: simples padre que nao s6 se dedique a perfeicio, mas
finda, que tenha ja conseguido alto granu de virtude
1) De Statu relig., 1. 1, ¢.14 - 15,

2) Ibid. c. 14, n, 7,

3) Ibid, e. 15, n' 5.7,

'%) Omnino asserendum est Episcopos, ratione pastoralis muneris
€ in staty plerfeer-w_ra.is, non tanquam in vie ad illam sed wnq-u-an;
fermino, qui proprie dicitur status perfectorum et perficientivm.

1) Episcopi obligant se ad ea que sunt perfectionis pastorale
assumentes officium; ad quod pertinet ut animam suam ponat’
pastor pro ovibug suis, sieut dieitur (Joan. x, 15)... Et Dionysius
dicit (De aceles. hier. ¢. 5) quod summus sacerdos, id est episcopus,
in sua ordinatione habet eloguiorum super caput sanelissimam
superpositionem, ut significetur quod ipse est participativus integre e ¢ il
totius hierarchiem virtutis, et quod ipse non solum sit illuminativus Iost?‘t D. Tllo-r_n-as, in locis citatis, et consentit Gerson, nee aliquis
omnium (guod pertinet ad sanctas locutiones et actiones) sed guod £ Mttf:o-mm dissentit. _Probam? polest ex antigua traditione et
etiam hoc aliis tradat., — 8. TOMAZ, Sum. 2.2, q. 184, a. 5. 3 muny consensw Ecclesie. — Ibid, e. 15, n. 5.
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erfeicio? Nio, de aed i
_ ! Nao, acordo com a doutrina ¢
B a comum dos
Se 3 4 i
N %u]ndu ba.nto Tomaz ‘(1), caracterizam o estado
otal os poderes conferidos e o ministério exercido
=il ' a8 i}
: ;‘)zft)\«mto dc‘l& almas. O exercicio de tais poderes supoe
F -~ . . - i : i
exige a ?ert‘elgao interior. Contudo, visto poder-se deixar
ex%ree-los, ou 80 exercé-los de onde em onde, a s6
- ] i & q .. :
_ epga:i) dos };0(1@1‘% sagrados ndo vota rigorosamente 4s
wusas da perfeicdo, nem ¢ i ido g
_ ; constitue, no sentido
ick ) ido exat
stado de perfeicio. ’ drasie
E Ig;:—sedo mesmo no gque respeita ao trato das almas
40 estando, por nenhum voto, comprometido a exercer
mlnli:t-tl‘lu, e sendo-lhe facultado desonerar-se déle
m”alnuenum e até contra a vontade do bispo, para se
eeolher ao convento, ndo parece estar o mero padre nas
Beorosas condigdes do estado de perfeiciio, tais e quais
o fixadas pelos tedlogos. |
ti()Psex_vva, t.m_la‘via., o santo doutor, que o voto de
£.bnenclad-f exigido, na Igreja ocidental, dos que
Feeebem ordens sacras — a estes impde uma parte do que
ateriza o estado de perfeicio, |

Concordam os tedlogos (') a respeito da conveniéneia e
necessidade desta santidade interior, para o desempenho
das funcdes sacerdotais, e supdem, portanto, a perfeicio
adquirida. Declara-o, mais de uma vez, Santo Tomaz (2),
e reconheee que, por sua natureza, € o estado sacerdotal
mais perfeito que o estado religioso (*). B o que lémbra
também Suarez ('), embora advirta que a profissio
religiosa, por incluir, quasi sempre o0 sacerddeio, ndo é
inferior, ainda neste particular, a nenhum outro estado
— salvo o episcopado (°}. 3

3. — Da prépria exceléncia e da perfeicio que requer,
sard licito inferir que o sacerdéeio constitue no estado de

1) Status ecclesinsticus in ore omnium est status sanctitatis
et perfectionis, — SCHRAM, Theol. myst. § 24, t. 1.

2) Unde patet quod ex hoc quod aliquis accipil sacrun ordinen
non ponitur simplieiter in stalu perfectionis, quamvis interior
perfectio ad hoc requiratur quod aliquis digne hajuscemodi actus
exerceat. — Sum. 2:2, q. 184, a. 6. — 4d idoneam exocutionem
ordinum, non sufficit bonitas excellens, ut siewt illi' qui ordinemt
suscipiunt super plebem constituuntur gradu ordinis, ita et supe :
riores sint merito sanctitatis. — Suppl. 9. 35, a. 1, ad 3. — I
autem qui divinis ministeriis applicantur, adipiscuntur regiant
dignitatem, et perfecti in virtute esse debent. — Ibid. 9. 40, a. 14

3) 8i vero religiosis etigm ordine careat, sieul patet b
conversis religionum, sic manifestum est exeellere preeminentiad
ordinis quantum ad dignitatem, quia per sacrum ordinem aliqui
deputatur ad dignissima ministeria quibus ipsi Christo servitur i
Sacramento altaris, ad quod requiritur major sanctitas interior
quam requirit religionis status. —Ibid. 2.2, q. 184, a. 8.

4) Aecedit tandem quod status religiosus per se non excludif
aligua ex his que in inferioribus preelatis perfectionem requirun .
ut est, v. g. Sacerdotium; de guo D. Thomas (2.2, q. 184, a. 8)
fatetur dignitatem sacerdotis esse majorem majoremque postulare
sanctitatem quam statum simplicis religiosi laici seu conversi. Hae
vero dignitas de se communis est religiosis. — De Statu relig. 1.
e 81, 8

5) Cfr. ricrard, Analyse des Cone., o respeito do eiinone 5
do guarta Coneilio de Toledo, an, 633, t. 1.

1) Non om g i soli epi.
3 I%espmu?ez”g;? ;:;celat-e sed_.wh episcopi in statu perfectionis
| e i. ; ‘endum quod in presbyteris et dt’-aconibw}s curamn
B uion ;’T -Tﬂm-u(-;pf d:w possunt considerari, scilicet ordo et eura
Pre ipse ordinatur ad quemdam in divi :
‘ actum in divinis offieti
‘ : : e i 4 S
tu‘?;: hoe quod aliqui suseipiunt sacrym ordinom, };{’Gipﬁﬂlr
p~ {p:l; gzo::agl saero: a-ct}ss perficiendi; non autem obligantur
3 P80 uee sunt perfectionis, nisi t dén
o e e ; y NSt quatenus apud oceiden-
; usceptione sacri ordinis emitti i
T ; ; | vittitur eontinentie
: i}f::fjdp ;s}t‘ ummtdem;um quee ad perfectionem pertinent. Unde
- 2 w hoe quod aliquis aeeipit saer it ko
. o St i win erdinem non poniiur
I_!‘HI:C'}'- in smu_c- per fe}.t-bo-fx.-a.s, quamuvis interior perfectio fmt hoa
Ju 5 ur quod aliquis digne hujusmodi actus cwercoat
imiliter etiam meo o :
[ ] vew pavte sure quam sweoips
i oty _ x _ k ‘Hﬂf ity
ﬁata{- parlffm{m-zs_ Naon enim  obligantuy  ew Jafo “F!WP 1=Jr1:;i:;r
;m voti ad hoe quod curam animaram satineant @ eod @z ‘;
€8¢ : 3 pr " i {< P T
._ar‘m;e, 1::3 transeundo ad religionem ettam mjnq-w Hnentin
oply vel ctiam cum licontio eplscopl. — Sum. 2.2, (. 14, a. R
19 = i A Y 1%
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5. — As dificulades do ministério sacerdotal tém sua
Figem nos entraves opostos & perfeicio pela vida exterior.
som ta_.is riseos e carecendo dos meios que proporciona a
di mp}ma religiosd, é custoso ser perfeito. Quem, a
despeito de tais embaracos, o conseguir, terd empregado
salor soma de virtude do que a imposta pelo estado

gloso (1),

Ir}fg]izmente, esta superioridade de perfeicio,
“eessarla aos pastores para afrontarem as dificuldades
%0 ministério, & apenas especulativa — consoante a
Expressiio de Suarez (*) — e raramente e verifiea. Por
880 ¢ que os religiosos se subtraem ao munus pastoral,
ara se fornarem mais perfeitos. Por isso também, os
(seculares, empenhados na prépria santificaciio, anseiam
pelo desprendimento da vida religiosa,

4. — Sem absolutamente contradizermos 4 licdo
tradicional no gue, em rigor de expressdo, constitue um -
estado a que se vota alguém de modo permanente, podemos
afirmar que, por sua natureza, é o sacerddcio condicio de
vida superior 4s demais, ainda mesmo & profisséo religiosa.
E, como adverte o Angélico doutor ('), s6 na medida em
gue ao religioso revestido do sacerddeio, opusermos o
padre secular, poderiamos preferir o estado do primeiro
ao do segundo; embora — acrescenta — em razio dos
perigos e dificuldades dos munus pastoral, exija o
ministério paroquial, nos que o exercem, perfeicio maior
do que a dos religiosos, adstritos sem diavida & observancia
da regra, mas encontrando nela auxilio e seguranca, que
os mais s6 devem ao esforco da propria virtude, favorecida
pela divina graca.

6. — Quanto aos ministros inferiores, que participam
=0 sacramento da Ordem e preludiam A4s fungdes
acerdotais, mediante funcdes parciais e preparatorias,

3 1) E:.: quo (Chrysostomi) nihil aliud ostendi potest nisi quod
racu%os%or est status habentis curam animarum cj-mm monachi ;
n majory autem periculo innocentem se servare, est majoris m’rtuﬁ;

dicium. Sed hoe etiam ad magnitudinem virtutis pertinet quod
Wiquis vitet pericula religionem intrando. — s, THOMAS, Sum
=2, q. 184, a. 8, ad 1. i 2

2) Pastores animarum, wt in statu perfectionis constituantur
gatum rei:’ﬁg-iosu-m assumunt, religiosi vero e contrario, ut perfectioi
M magis profiteantur, pastoralem curam Tugiunt; ergo signum
#st statum religiosum, pensatis omnibus, perfectiorem esse. .. Dimi
L he'nfr .?m-no creessum speculative potius considerari quam practice
wenir; quia, licet verum sit obligationem illius status Mmagnam
®quirere perfectionem, et opera cjus, si debito modo fiant guando

asio eorum oceurrit, vel in preparatione animi habeantur quando
251 occasio, esse magni meriti apud Dewm, et fortasse majoris
am sint ordinaria opera simplicig religiosi ;5 nihilominus, practice
u-end_o, illa conditio difficillime raroque impletur; quia in eo
8ty impedimenta perfectionis non sunt ablata sicut sunt in
.l'gioso. Lt ideo dizi hune exeessum {perfoctionis ) veva sveundum
i, quia solum et quadam Rypothesi, que rare impletur, cenotdo-
ur,— De Statu relig., 1. 1, ¢, 21, 0, 1 ¢,

1) Diecendum quod compardlio supereminentie non habet
locum inter aliquos ex ea parte in qua conveniunt, sed ex ea parte
in qua differunt, In presbyteris autem curatis et archidiaconis, tria
est considerare, scilicet statwm, ordinem et officium. Ad statum
pertinet quod seculares sint; ad ordinem quod sint sacerdotes vel
diaconi; ad of ficium quod curam animarum habeant sibi commiissan.
Si ergo ex alia parte ponaimus statu religiosum, ordine diaconum
vel sacerdotem, officio ecuram animarum habentem, sicut plerique
monachi et canonici regulares habent; in primeo guidem excellit, in
aliis autem par erit. Si autem differat secundus a primo statu et
of ficio, conveniat autem ordine, sieut sunt religiosi sacerdotes et
diaconi curam animarum non habentes, manifestum est quod ]
secundus primo erit statu quidem excellentior, officio autem minor,
ordine vero mqualis. Est ergo considerandum que preeminentia
potior sit, wtrum status vel officii; ecirca quod duo attendenda
videntur, scilicet bonitas et difficultas. 8i ergo fiat comparatio
secundum bonitatem, sie preefertur status religionis officio pres-
byteri curali wel archidiaconi; quia religiosus totam witam Suam
obligat ad perfectionis studium, presbyter autem curatus vel
archidiaconus non obligat totam vitam suwam ad curam animarum,
sicut episcopus, ete. Si vere attendatur difficultas bene conversandi
in religione et in officio habentis curam animarwm, sic difficiliug
est bene conversari cum cwra animarum, propter exieriora pericula,
ete. — Sum. 2.2, q. 184, a. 8,
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menos do que os padres estio éles no estado de perfeicdo
propriamente dito. Impende-lhes, contudo, ter vida'§
perfeita e tanto mais rigorosamente quanto mais se
avizinham do altar e do sacerddeio. Os poderes que lhes
sio conferidos requerem grande pureza interior, pois
desordem seria qualquer discordincia entre a dignidade
e a vida. Esta, porém, é a razio mais decisiva: na atual
diseiplina da Igreja, as ordens menores s6 se conferem
em vista do sacerdéeio; e como éste requer grande
santidade interior e perfeiciio adquirida, o menos que se
pode exigir dos clérigos inferiores, que se candidatam ao
ministério sacerdotal, é o decidido esméro em se tornarem
perfeitos.

Néo insistimos no assunto, encaminhando os leitores
interessados para os especiais tratados das Ordens sacras.

L

X
CAPITULO. "X
A perfeicio comum
perfeif;éo_ eonvém a todos.— B a todos ineuleada pela antiga e
nova Lei, — Declaragdes de Nosso Senhor e dos Apdstolos, —
Tegtenu_mhos da tradigiio ecristd. — Constitue dever grave essa
obrlga.qau?u—— Opinides diversas. — Regra de solugio, — Perigo
4 que expoe a alma o desenido das cousas da perfeicao, — B

pecado grave desdenhar a perfeiciio, — Para garantir a perfeicio
- ¢ preciso visar mais alto. i

1. — Aos que, por voto ou em razio de suas funeoes,
abracam um estado de vida que requer a perfeicio —
o o estado de vida dos religiosos e dos bispos — con-
¥ a perfeicdo comum. BEstdo, pois, nas condigdes
smuns, o clero e os seeulares. Ao clero ja sabemos o que
she compete. Resta-nos averiguar o que cabe aos simples
2€is,
_ ]?, primeiramente, incontestdvel que a perfeicio
mvem a todas as condigdes. Ndo 6 quinhfio reservado
: !us‘wamente a0s religiosos, aos bispos e aos padres. Os
Oprios leigos, qualquer que seja a sua condigdo e
#uacao honesta, podem aspirar 4 perfeiciio, acomodan-
a4 aos deveres e exigéncias do préprio estado.
“Na eriacio — diz Sio Franecisco de Sales o e
.nduu Deus és plantas, que cada uma desse fruto
zundo 4 sua espécie: assim manda também aos eristfios,
utg,s vivas da sua Igreja, que produzam frutos dé
EY0cao, cada um segundo seu estado o voeagfio, Dg
ferente modo hio-de praticar a devogdo o fidalgo e o
Aeial, o vassalo e o prineipe, a viuva. a donzela e a casada .

3 3 ® nao basta isto: d Xercicio da dav y :
http://alexandriacatolica.blogspot.com eve o exercicio da devogiio aeomodat so

1) Introd, & vida dev., 1.° 1., v, 3.

7
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as forcas, ados negocios e as oﬁg'igag(”n.as de cada um em §
partienlar. .. Néo 86 é érro, mas heresia, querer de‘s_terrar
a vida devota da eompanhia dos soldados, daLA 10’38. dos
oficiais, da edrte dos prineipes, e da convivénela dos:
casados. Verdade & Filoteia, que a devocio mera.mente_.-.
contemplativa, monéstica e religiosa, se nio xlode exercer._
nestes estados; mas também, além destas trés sortes de
devocio, ha outras muitas acomodadas a aperfeigoar osl
que vivem em estados seculares; o pnc}e quer _qu:.:,i
estejamos, podemos e devemos aspirar a vida perfeita.

5, e irmdos, e irmfs, e ainda 4 sua prépria vida, nfio
ser meu discipulo. “Segundo a observacio de S#o
silio (1), nfio tem dsto aplicacdo aos religiosos apenas,
Muanto sao mencionados até os que se ligaram pelos
5 do matrimoénio. ; i

O principe dos Apéstolos (2) exortava todos os fidis a
Fem santos em todo o seu proceder”, lembrando-lhes a
vra de Deus ao poyo antigo: “Sereis santos, porque
ou santo”. “Nio ameis o mundo, nem as cousas que
b80 mundo” — dizia a todos indistintamente o discipulo

dileto (*). O Apéstolo das nacoes, indiseriminada-

Mte, qualifica de santos a todos os fiéis e a todos declara
“foram escolhidos para serem sanfos (*). Dos
ares & que se trata, com toda a evidéneia, nesta sua
acido aos corintios (°): “Abreviado & o tempo: os
tém mulher, sejam como se a ndo tivessem. ¢ BN
usam déste mundo, como se déle nfio usassem de
ium modo, porque a figura déste mundo passa,”
4. — Os doutores interpretam essas palavras de
50 Senhor e dos Apéstolos, no sentido de obrigacio
Bum a todos os eristios.
Sio  Jodo Criséstomo, na sua Apologia da vida
istica, declara-o nestes termos
~ “Quando Jestis Cristo diz: Bemaventurados os pobres
P espirito, os aflitos, os mansos, os que tém fome e séde
# Justica, os misericordiosos, os puros de coragib, os

2. — A perfeicio nio s6 convém a todos, mas 'é. ainda
‘a todos inculeada. J& na lei mosaica Deus convidava o
seu povo a santidade —o que vem a ser 0 mesmo que
perfeicio — por ser santo Ele préprio (*). O motivo de
tal eonvite é téo eterno quanto o mesmo Deus. A lei nova,
a4 qual ecabe outro género de perfe}géo, e rt?allza, no
sentido espiritual, os bens sensiveis prox_netldos pela
antiga, ndo podia propor mais alta meta. Insiste, ’eontudo,-
na obrigacio de atingi-la, rompidos todos os vineulos e
desfeitas todas as serviddes.

3. — “Séde, pois, perfeitos, como vosso Pai c:elestia_-
¢ perfeito (*)” — diz Nosso Senhor, nio s6 aos Apdstolos,
mas ainda a4 multiddo. A todos os que porfiam em segui-lo,
quaisquer gue sejam as snas ennd_igﬁes, tambc.'zm se refere
nestes termos:” Se algném quer vir apds mim, negue-se
a sl mesmo, tome a sua eruz e siga-me (*)... Se alguém
vem a mim e néo aborrece a seu pai, e mie, e mulher,

1) Serm. de abdie swe.

- 2) Sed secundum eum qui voeavit vos, Sanetum, et ipsi in
' conversatione sancti sitis: quoniam seriptum est: Sancti eritis,
fam Ego Sanetus sum.—1 Petr, 5.05-18.

3) Nolite diligere mundum, neque ea, que in mundo sunt. —

gan. 11, 15.

4) Sicut elegit nos,.. ul essemus saneti et immaenlats in

pectu cjus in charitate. — Kph. 1, 4.
3) Tempus breve cst: reliquum est,

Quam non habentes sint..
wtantur:

1) Sancti estote, guia Ego sanctus sum... Sancti eritis, quia
Kgo sancius sum., — Lev. xI, 44 - 45, 3
2) Hsiole ergo wvos perfecti sicut ef Pater vester ceelestis
perfectus est. — Matth, v, 48,
3) 8i guis vult post me venire, abneget semetipsum, et tollal
crucem suam, et sequatur me, — Matth, xvi, 24, 3
i quis venit ad ne, et non odit patrem suum, et -'m-a-!-r'e;trl-,
uzorem, et filios, et fratres, el sorores, adhue autem et animan
suam, non polest meus esse discipulus, — Lue. x1v, 26,

ket qui habenl wrores,
i e qui wbuntur hoo mundo, Lnguam
preierit enim figura hwjus mundi,— 1 Cor. VI, 20.21.
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os que por éle suportam todos os possiveis ultrajes (*7
da parte dos inimigos da fé, ndo nomeia o secular nem o
religioso : essa distinefio foi a imaginagio dos homens que
a inventou. Nada disse conhecem as Escrituras: querem
o estas que tolos levem a mesma vida — solitarios e casados.

oy : : = ; i ;
" Escutai o que diz Sio Paulo — e citar Sio Paulo, ainda

Mestre. B, efetivamente, .em Jestis Cristo que vai éle
busear os seu exemplos, quando nos recomenda a caridade,
0 esquecimento das injarias, a modéstia. Visto, po:is_. oz‘de-
nar-nos que imitemos ndo apenas os monges, nao S0 03
diseipulos, mas o préprio Jests Cristo, e ameagar com 03

alegar ser esta perfeicdo demasiado alta? E altura a que
se devem erguer todos os homens. Foi transtérno da terra
inteira, termos imaginado que s6 o monge estd obrigado
i perfeiciio da regra evangélica, podendo os demais viver

A todos ineumbe a mesma perfeicio. Declara-o o Apdstolo
¢ afirmo-o, ou melhor, limito-me eu a repetir a‘afirmacao
de Quem nos ha-de julgar...

para o monge, viver de modo cristido e tender & perfeicéo,
que ¢'a mesma para ambos, e da qual ndo podem decair
sem (ue se causem ferimentos morais, tho graves para um

negard, por maior gue seja a sua obstinacio e o seu
atrevimento (*).”

A ésse testemunho, tdo formal e tdo elogquente; de
Sio Jofo Crisdstomo, acrescente-se o de Santo Agostinho,
principe dos doutores da Igreja latina. Explicando as

1) Matth. v, 3 - 12.
1) Apologia da vida mondst., liv. 3,

pacificos, os que sofrem perseguigdio por causa da justica, &

¢ citar Jestis Cristo... Nfo se eontenta em estimular-nos
4 imitacio dos discipulos: exorta-nos A4 imitagdo do -

maiores castigos aos que O ndo imitarem, como poderieis |

no desmazélo, Nfo é isto verdade, absolutamente nao.

B, pois, de necessidade, tanto para o secular, coumo

como para outro. Acredito que doravante ninguém o
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vras de Jesfs Cristo — “Séde perfeitos, como é

tfeito vosso Pai celestial” — assim se exprime: (')
Nao cuidemos que, tais palavras sé tém aplicacio #s
zens e ndo 4s casadas, 4s vinvas e ndo 4s que tém

rido, aos religiosos ¢ ndo aos vineulados pelo matri-

110, aos clérigos e nfio aos seculares. Toda a Igreja
we seguir a Jesis Cristo, com os seus membros todos,
quais, a exemplo do Mestre, tambem hao-de carregar

wruz e praticar a sua doutrina.”

T, a P o . .
Um famoso Coneilio (*), reunido em Aquisgrana,
816, condena o errdneo e falso preconceito dos que

astificavam o préprio desleixo na observAneia dos

peeitos evangélicos, pretextando que tais preceitos 86

s monges e clérigos se referiam. Mostra que s6 a vereda

eita eonduz 4 vida, e que ninguém pode 14 chegar, sem
Ssar por ésse caminho; e que, por isso, tanto os seculares,
mo os clérigos e os monges o devem palmilhar, se
iserem ser felizes na vida futura. Prova-o com varios
0s da Escritura e com as promessas que, no Batismo,

todo o eristdo de renunciar a Satanaz, s suas pompas

&s suas obras.

O piedoso Olier, que foi proveto diretor de almas, néo
frava aos que pretendiam isentar da perfeiciio os

Bmples fiéis. “Uma das suas maiores causas de pesar —
sfere um dos seus primeiros discipulos (*) — era ouvir

em aventar esta famigerada méxima, por desgraca,

1) Non enim hoc virgines debent audire, et maritate non

0ent; aut vidue debent, et nupte non debent; aut monachi
fhent, et conjugati non debent; aut eleriei debent, et laici non
bent. Sed universa Eeclesia, universum corpus, ecuncta menbra

officia propria distincta et distributa sequuntur Christum. —
. 47, de Divers., c. 7.
2) Non solum monachis et cloricis, verum eliam omnibis Gul

iristiano eensentur vocabulo per hane aretam of anguetam inirun

i esse viam. — Can. 114, ADEMARUS in chron. — Cfr. RICITARD,
. des Cone., 1X sidele,

3) L’Esprit d’un direct. dog fmog, art. 6, p. 154
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tdo correntia no mundo: que a perfeicio s6 compete aos

padres e religiosos, e que a gente destinada a viver no
século néo estd obrigada a aspirar e pretender a tanto.
Mas, quando chegava a saber que pessoas piedosas
aprovavam ésse érro, tamanho era o seu espanto, que
muitas vezes parecia, entfio, féra de si. Bssa é — dizia —
das mais perniciosas ilusdes disseminadas nos espiritos
pelo demdnio; é meio escogitado por sua malicia, nfo s6
para frustrar a perfeicio aos homens, mas ainda para
perdé-los mais facilmente, atraindo-os 4 vida tibia e
desmazelada. Todos os cristiios sdo chamados 4 perfeicio
— acrescentava — porque, sendo todos filhos de Deus,
hdo-de semelhar ao Pai; sendo todos membros de Jesis
Cristo, e tendo todos a mesma mie, que é a Igreja, e a
mesma lei, que é o Evangelho, e 0 mesmo alimento, que é
Jests Cristo, e os mesmos sacramentos, que produzem as
mesmas gragas, enfim, a mesma gléria que esperar e os
mesmos castigos que temer — ndo ha um 86, que nio deva
tender, com todas as fércas, para a perfei¢io. Por isso é
que Nosso Senhor a todos dizia: “Séde santos, porque eu
0 sou; séde perfeitos, como vosso Pai celestial é perfeito.”

5. — Constitue obrigacio grave esta recomendacio
que a todos se inculea?

Assim o pensaram vérios doutores, e tal parece o
alcance das palavras que referimos de SioJodo Criséstomo.
Como éste, néio formula Santo Tomaz nenhuma distinedo
entre seculares e religiosos, no que respeita & pratica do
bem que lhes é possivel. A isso, por igual, estdo obrigados
uns e outros, embora de modo diverso (*). Schram julga
haver, para todos os cristdos, grave obrigacio de tenderem

1) Omunes, tam religiosi quam seeulares, tenentur aliqualiter
facere quidquid boni possunt: ommibus enim communiter dieitur:
Quodeumque facere potest manus tua, instanter operare (Eccles.
Ix, 10). HKst tamen aliguis modus hoc preceptum implendi, quo
peceatum vitatur, scilicet si homo faciat quod potest secundum guod
requirit conditio sui status; ete.— Sum. 2.2, q.'186, a. 2, ad 2.

A PERFEICEO COMUM 79

a a perfeigao correspondente ao seu estado (). Outros,
eno0s severos, ndo reputam falta grave deseurar as cousas
perfeicio, e mnem mesmo a habitual disposicio de
wmeter o pecado vehial. Tal é, em particular, a opinido
b Cardeal Gaetano (%) e de Santo Afonso (*).

6. — Cumpre, neste ponto, determinar exatamente
s doutrina.

A perfeicio, como dissemos, abrange os preceitos e
% conselhos. Os preceitos graves impdem-se sob pena de
pecado mortal. Os ountros, sob pena de pecado venial., Os
sonselhos como tals, ndo implicam pecado, nem mortal,
sem venial: mera imperfeiciio, apenas.

Do pecado venial ou da imperfeicio, relacionados
wom o pecado mortal, é que pode resultar a grave
obrigacdo de evitar-se tanto o primeiro, como a segunda,
i, em outros termos, o perigo mais ou menos proximo de
pecar mortalmente.

A questiio, pois, vem a ser esta: pode alguém respeitar
s preceitos graves e descurar os preceitos leves e os
wonselhos? Ou—o que vem dar no mesmo — é possivel

1) Ad hane perfectionem in via assequibilem omnes christiani,
pro statu quisque suo et gradu, sub gravi obligatione tementur, —
' Theol. myst., § 20, t. 1, p. 34.

2) De intentione wero qua quis intendit non proficere in
charitate aut bonis operibus, sed solum pracepta divina servare
S eommuni modo, dicendum quod hujusmodi intentio peccatum est;
‘guia firmando quis animum contra spiritualem profectum, ponit,
Snquantum in se est, obicem directe Spiritui Sancto; non est autem
Peceatum mortale. — IN THoM. 2.2, q. 186, a. 2.

3) Quaritur... an quilibet christianus graviter peccet st

- proponat committere omnia venialia? — Affirmant Sanches ¢t
Bonac., quia, ut docet S. Thomas, venialia de se disponunt ad

. mortale. — Negant vero probabilius Pal. ¢t Anton. a Sp. Sancto,

L apud Salmaticenses (secliso tamen contemptu vls! periculo prozimo
fabendi in mortale, habito respeetu ad preteritam cwperientiom),
Eatio, quia revera tale propositum tantum remote conducit ad
mortale. — Theol. moral. 1ib. 4, n. 12,
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“Provado que todos os cristios estdo obrigados a

fender para a perfeicdo, quero — diz éle (* )—satlsfazer
o previsto desejo dos que procuram saber que espécie de.
pecado comete o sqeular, o qual, sem querer perpetrar
faltas graves, néio considera absolutamente as faltas
venials e ndo tem nenhum proposito de se dar As obras
da caridade; em suma: o secular que descura inteiramente
a perfeicio. Respondo que se destarte procede por
desprézo da perfeiciio, comete o pecado que nfo quisera,
i € incorre em pecado mortal. Se, todavia, nio o faz por
- desprézo, o Cardeal Gaetano é de parecer que ésse eristio
- neglicente comete falta venial... Eu apenas direi que
“semelhante recusa de aplicar-se 4 perfeicio adequada ao
sen estado, conquanto o eseuse do pecado, o expoe a muitas
outras quedas mortais, prostrando-o na frouxidio e
‘sujeitando a grave risco a sua eterna salvacio.”

» for da mera negligéneia, concordam
todos em considerar pecado grave o desdém das cousas
da perfeicio.

' Ouecamos Sdo Francisco de Sales: (2)

“Nio digo, como néio o diz tio pouco Sio Bernardo,
seja pecado grave nio praticar os conselhos. Clertamente
nio, Tedétimo, pois esta mesma ¢ a diferenca entre o
preceito e o conselho: o preceito obriga sob pena de
pecado, e o conselho convida, sem pena de peecado,
Contudo, afirmo ser grande pecado desdenhar de pre-
fender a perfeicio eristd, e maior ainda desdenhar o
convite de Nosso Senhor, que a ela nos chama: mas é
intoleravel impiedade desprezar os conselhos e os meios
e a conseguir, que nos sugere Nosso Senhor. ¥ heresia
afirmar que Nosso Semhor néio nos aconselha bem, e é
blasiémia dizer a Deus: “Retira-te de nés, que nio
queremos a ciéncia dos teus eaminhos!” (*) T horrenda
1) Direit. Ascet., tratt. 1, a. 2, ¢. 2, n. 34, 1. 1, p. 24,

2) TRATADO DO AMOR DE DEUS, I, 8, e. 8.
3) Job, xXXI, 14.

evitar o pecado mortal, mantendo embora o consentid
hébito do pecado venial e das imperfeicoes?

A disposicio de cometer o pecado venial, com riseo.
de transpor os limites e cair no pecado mortal, quer por
se agravar a matéria, quer por diminuirem as forcas,
seria implicito consentimento no pecado mortal. B
portanto, mortal, por sua natureza, semelhante disposic

Da mesma forma, sendo os conselhos meios que
facilitam e garantem a fidelidade aos preceitos, a preme-
ditada recusa de segui-los, ainda com riseo de se violarem
leis essenciais, constituiria verdadeira adesio ao pecado
mortal, dado que a ateneido do espirito se fixasse em
fransgressio naturalmente grave, ou no pecado em geral.
No caso de restringir-se a hipétese tio s6 ao pecado venial,
@ssa recusa apenas implicaria adesiio ao pecado venial,

A explicagio que damos permite concluir que a
decisio de descurar as cousas da perfeiciio pode transpor
os limites do peeado mortal, como pode, outrossim, nio
chegar tao longe,

7. — Maig frequentemente, o que melhor escusa de
pecado ¢ a irreflexio. Renuncia-se 4 perfeicio sem prévio
intuito, por leviandade e indoléncia espiritual. Contudo,
esta negligéneia ndo deixa de constituir sério perigo, por
fatalmente determinar na alma o estado de tibieza,
colocando-a numa ladeira em que serfio mortais as quedas,’
expondo-a déste modo 4 eterna reprovagiao. Demasiado o
confirma a experiéncia: os que se subtraem 4s leis e ao
cuidado da perfei¢io, no perseveram por muito tempo
na caridade e na graca de Deus. ]

Searamelli — embora propenda para a opinido do.
Cardeal Gaetano, o qual s6 reputa falta leve a premeditada
desisténcia das cousas da perfeiciio — aponta os riscos
2 que se expde a alma.
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irreveréncia dizer a Quem, com tanto amor e suavidade,
nos convida & perfeicio: “Néo quero ser santo, ne
perfeito, nem participar da vossa benevolénecia, ne
seguir os conselhos que me dais para me avantajar
perfeicéio.” Pode alguém, sem pecado, deixar de seguir o
conselhos, movido por outro objeto de afeicdo. Ma
timbrar em nfo querer seguir os conselhos, nenhum déle
néio é possivel sem desprezar a quem os da.”

Obstaculos 4 Perfeicio

Y
CAPET Dile ' "X

A tentacido.

s : o X meindo geral dos obsticulos.— A tentacdo e seus graus. — A
9. — Para mais realcar a estima da perfeigio, faz-sel & . -

mister considerar que ela situa e mantém a alma n
verdadeiro objeto de sua vida e de sua felicidad
Demasiado importa a salvaciio, para a nio garantir o ma
- possivel, e é grosseira imprudéncia querer algném cingir-s
apenas ao estritamente indispensivel, Na gestfo dos bens
materiais, censurdvel seria tal inctria: por que ser men
prudente e menos euidadoso, quando se trata dos bens da
alma e dos eternos interésses?
Para dizer a verdade, nem o essencial, o indispensével,
estd segurado. A prudéncia que s6 tem em mira a salvacéo,
com detrimento da perfei¢io, nio é suficiente. A 1lidim,
prudéncia “ndo sofre os que se detém, os que dizem:
“basta, 86 me resta conservar-me no meu género de vida,
néo quero aspirar a perfeicio mais alta, deixo a
religiosos essa incumbéncia, que eu por mim contento-m
com o absolutamente indispensivel para a etern
salvacio.” Nova espécie de fuga e recuo: porquanto, par
chegar 4 montanha, 4 santa Sido, cujo caminho é té
‘ingreme e tdo reto, aos que se ndo esforcam por subir
sempre, arrasta-os o declive e precipita-os o priprio peso.
De tal modo que, na estrada da salvaciio, quem nio corre,
torna a ecair; quem esmorece, logo perece; quem nio
tudo, nada faz; caminhar, enfim, a passo lento, o0 mesmo
é que tornar inevitavel a queda (*).”

o consentimento.— Frequéncia e angfistia das tentactes. — Nio
(devemos desejd-las. — Podemos pedir a Deus que nos livre da
fentagio. — Razfio e vantagens da tentacio: é a condicido da
~wida presente, — B estimulo para a virtude, — B expiaciio do
pecado. —E prova e recompensa da fidelidade.— ¥ meio de
zehabilitagio. — Tentagies grandes e pequenas.— Nexo entre
‘umas e outras. — Dificuldade e mérito da assidua resisténeia
4s tentaches de poueca monta. — Maneira de combatd-lag, —
Como devemos proceder mas grandes tenta¢ies. — Expansio
cordial e sinceridade com o diretor. — Dois prineipios para
averiguar se houve resisténeia 4 tentacio, ou se nela consentimos,

1. —Divisamos a meta final da perfeicio e as
‘ersas etapas do caminho que para 14 conduz. Cumpre-
¥ agora examinar os obstdculos, e os meios para
perd-los. Comecemos por estudar os obstéculos, para
apreender melhor o aleance dos meios,

Na estrada da perfeigdo e da salvacdio, topa o homem

» mundo; intimo o terceiro e cimplice dos dois primeiros
=& concupiseéncia. O esforco que fazem ésses inimigos
Br abalar a vontade e arredd-la de Deus, constitue a

ntacio.

Tratemos, primeiro, da tentaciio, e, a seguir, das trés
sutes que a abastecem.

2. — Tentacio é a proposta feita ao espirito, e o
itamento 4 omissfio de um bem que & preciso. fazer, ou 4
srpetragdo de nm mal que é de mister avitar. Maig

1) BOSSUET, 4.° Sermdo para a festa de Todos os Santos,
t. 1, p. 100,

‘deleitagio voluntéiria é o coméco da queda interior. — Consuma-a -

8 trés grandes inimigos: dois exteriores —o deménio.

-

:
:
1
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simplesmente: é a proposta do pecado e o incitamento a
comete-lo,

Cumpre, na. tentaciio, distinguir trés momentos: a
proposta, a complacéncia e o consentimento. Oucamos
SAo Francisco de Sales, que descreve, com limpidez e
ingénuo garbo, esta marcha gradual.

“Considerai, Filotéia, nma princeza moea extremo-
samente amada de seu esposo; e que algum peryerso,
para a perder e lhe manchar o leito nupeial, lhe envia
aleum infame mensageiro de amor, para tratar com ela_'
seu danado intento. Primeiramente, propoe éste mensa- |
geiro & princeza a intencéo de seu amo. Em segundo lugar,
agrada ou desagrada 4 princeza a proposta e embaixada.
Em terceiro lugar, consente ela, ou a rejeita. Déste modo,
Satanaz, o mundo e a earne, vendo a nma alma desposada
com o Filho de Deus, lhe enviam tentactes e sngestdes,
pelas quais: 1.° o pecado lhe é proposto; 2,° sébre isto
ela se agrada, ou desagrada; 3.° consente ou resiste — que nto determina a queda. Néo 86 o
sd0, em suma, 08 trés degraus por onde se desce a4 Sentado se detém e se compraz na satisfaciio que lhe causa
inignidade: a tentacfo, a deleitacdo e o consentimento, _ mal proposto, mas ainda aceifa ésse mal, e a partir
E posto que estas trés acoes se niio conheeam tio manifes- Esse momento, estd consumado o peeado interno: jé néo
tamente em toda a outra sorte de pecados, nio deixam de tentacfio, ¢ queda. Tenha ou niio tenha o ato exeengfio
conhecer-se nos pecados grandes e enormes.” () #xterna, ji na alma e perante Deus estd perpetrado o

Clom perfeita justeza se exprime Sdo Francisco de Eaco.

Sales, quando & proposta da o nome de tentacdo. Para
falar com propriedade, a tentacio estd, com efeito,
inteiramente na proposta e na consequente seducdo da
sensibilidade. O deleite voluntério e o consentimento
procedem nao da propria tentacio, mas da ineipiente ou
completa adesdo ao mal proposto.

Nao poderia haver pecado na proposta do mal;
suposto, porém, néio tenha sido livremente evoeado o maun
pensamento, nem provocada a ocasifo.

1) Introd. d vida dev., 4.* p. ¢. 3.

éco a4 queda interior.
ampre, no entanto, distinguir da impressio sensivel a
desio voluntaria. Por mais urgente que seja a sedugdo
o combate na parte que, tanto no corpo ecomo na alma,
~sta fora da alecada da vontade, enguanto esta permaneecer
mabalavel, ao invé: de haver pecado, hi nessa resisténcia
um ato de virtude, que comprova a fidelidade.

“Quanto a deleitacdo, que pode seguir-gse i tentagio
prossegune Sio Francisco de Sales (') — como temos
duas partes em nossa alma, uma inferior outra superior,
# a inferior ndo segue sempre a superior, mas faz sua
abra 4 parte; sucede muitas vezes, que a parte inferior
= deleita na tentacfio, sem o consentimento e ainda contra
vontade da superior. Esta é a contenda e guerra que
si0 Paulo descreve quando diz que a sua carne apetece
sontra o espirito, e que ha uma lei dos membros e outra
*i do espirito, e outras cousas semelhantes.”

Cumpre distinguir bem estas progressivas anuéneias,
ns, timidos em excesso. reputam pecado a mera proposta;
uiros dificilmente se exprobram as menos disfarcadas
fomplacéneias, e ha, até, pessoas euja conciéneia 6 08
0s externos conseguem alarmar.

5. — A tentacfio é o fundo da vida humana. Quem
gque nao saiba quanto é cruel esta contenda de nés
esmos contra ndés mesmos! Sofremos todos, de certa
neira, o tormento da mée dos Macabeus, que imola os

1) Ibid., c. 3.
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corpos dos préprios filhos, entranhadamente queridos,
para lhes salvar as almas, ainda mais intimamente
vineuladas a sua.

Inculeca Nosso Senhor a incessante vigilincia e
oragio para evitar as surpresas da tentacdo (), o que
cem vezes reiterado na Escrifura. Como lograr algum
descanco, quando se estd suspenso por um fio sobre o
abismo? B, sobretudo, quanto néo d6i a quem ama a Deus,
ver-se de tal modo exposto a ofendé-l0 e perdé-l0 pan
sempre !

Quotidiana é a refrega, e & esta continuidade que
mais contribue para toldar de fastio e tristeza a vida.
Cédo cansa o sofrer, e mais cédo ainda, a resisténcia ao
prazer. A experiéncia do passado reaviva as méaguas do
presente e mais se agravam as anglistias do futuro, por
nele perdurarem as incertezas. Por iiltimo, o que se conta
da humana fragilidade acaba por tornar o homem timido

3

e desconfiado (?).

diz Sdo Francisco de Sales (') — porque isto seria
meridade : mas empregai o vosso coracio em esperd-las
mosamente, e resiit.ir-lhes quando vos vierem.”

7. — Podemos, ao revés, pedir a Deus que nos pre-
erve da tentacdo, interpretando désse modo as’palavras
padre-nosso — Ndo nos deizeis cair em tentagdo —
bora, segundo Suarez (!), tenha em mira esta peticio
wincipalmente as tentacoes a que sucumbiriamos. Quer,

ém, suportemos calados estas provacdes, quer, a exem-
0 de Sdo Paulo, roguemos que cessem — o sentimento
edominante na alma ha-de ser a convicedio profunda
B¢ para delas triunfar é indispensivel a graca divina,
m cujo apoio fatalmente sucumbiriamos,

8. — Para lhe compreender a razio e as vantagens,
porta examinar a fundo o mistério da tentacdio, que
ovoca - surpresa e escAndalo nos espiritos menos
fletidos.

Nos designios da Providéncia, é a vida presente uma
ova durante a qual, o homem pelo uso ou abuso da
erdade, decide do seu eterno destino. Para o ser
ional, é mais glorioso merecer o céu como prémio, do

«obté-lo como favor inteiramente gratuito. Sem
ida, encarados superiormente, os préprios méritos
manos sido dons divinos, e quando corda tais méritos,
¥us corda seus préprios dons, consoante a expressio de

6. — Séo tais pavores sobejamente motivados, e esta
é a razéio por que seria imprudente desejar as tentacoes,
mormente as da carne, aparentadas is mais imperios
propensoes da natureza. Os raros exemplos que
deparam na biografia dos Santos, devem atribuir-se a
especial acio do HEspirito Santo, nem podem servir de
norma nas condigoes comuns (?) “Néo desejeis as tentagdes

1) Vigilate et orate, me intretis in tentationem.— Mat
XXVl 41,

2) Nota iterum quod si viri sanetissimi humane fragilitate,
cui confidebant, graviter peccaverunt, quid non timendum est
ewleris qui ab eorum sanctitate absunt longissime? — Cat. Cones
trid. P. 4, 6.2 petitio, 1v,

3) Tentationes circa vitia et peceata carnalia luzurie, gu
avaritiee, viz aliquando desiderari et peti possunt, sed generalitel
potius desiderari et peti debet quod discedant, juxta illud: fugib
fornicationem (1 Cor. VI, 18), et juxta exemplum ejusdem
Apostoli, qui petiit enize wut stimulus carnis discederet a 86
Quapropter exempla nonnullorum, qui in vitis palrum rogaruni

patres spirituales ut non pro liberatione a spirity fornicationis,
pro tolerantia et victoria in hac pugna orarent, et quibus
uli patres suaserunt ut orarent pro restituenda hae pugna ne
feporem inciderent, non passim imitanda, sed caute sumenda
pro illis solum in quibus longo wsu et sub judicio patris
ritualis compertum est <hujusmodi foedam humiliationem plus
: ‘;atis quam periculi affere. — SCHRAM, Theol. myst. § 152,
1) Introd. é vida dev., 3.2 p., c. 37.
2) In tentationem nowiam, que nos est superatura; de tali
verum est postulare nos tum mne illa vinsamar, fum stiam ane

&= patiamur, — De Relig. tr. 2, 1. 3, e. 19.
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Santo Agostinho (!). B, contudo, verdade, que sao a.tos
devéras meritérios, cuja honra cabe a quem o0s prat}ea.

Qualquer acréseimo ao lucro sobrenatural desta v}d_a,
vem, pois, a ser divina indUstria, que prepara a g‘_loz'la
futura e a multiplica. Cumpre fazer apenas esta’restrlgao:
mantenha-se o equilibrio entre o estéreo de que éo homem
capaz, e a dificuldade que deve superar. Or«?,, é ve)f'fla{.le;
de fé que nuneca somos tentados além das préprias forcas

—as que possuimos ou as que podemos obter mediante

a oracdo (). !

A tentagdo é, portanto, inseparavel d'fl prova pela
qual preparamos nossa eferna sorte. V en::.edolref_;‘ .
conquistaremos a gléria e todos o0s bm?s. \811(!1(1:,3 -
teremos o oprébrio e todos os males. Por 1sso a Eseritura

proclama bemaventurado o homem sujeito a tgntagg?, .
porque, superada a prova, receberd a coroa da vida (%). 3

9.

; e

o trabalho da virtude e tornar maior o galardao. Sem flime
estimulo, esmoreceria a alma no torpor, ou, na meilor

hipétese, quedar-se-ia na estéril espo?tane'ldgde da \"ld'a. _
natural. A tentacdo provoca a reflexdio e intima a subir :

para Deus, ou descer 4 voragem do pecado.

10. — Se houve falta, a tentacio expia a desordem |
do pecado, cujas nédoas purifica, jmpo_ndo o suf_rll?nento 4
no préprio local em que se produziu a satisfagéo eriminosa. ;
Pelo natural pendor da sua fraqueza, tende o homem a se -
apartar de Deus e recair nas criaturas e em s1 mesmo.

1) 8i ergo Dei dona suni bona merita tua, non Deus c?ronat
merita tua tanguam merita tua, sed tanguam dona sua.— Lib. de

grat. et lib, arb. ¢. 15.
29 Fidelis autem est

possitis sustinere.— 1 Cor. X, 13.

3) Beatus vir, qui suffert tentationem, quoniam, cum _prob{_xtus. .
fuerit, aceipiet coropam vite, quam repromisit Deus diligentibus

se.—dJae. 1, 12,

A tentaciio 6 também meio eficaz para acelerar

Deus, qui non patietur vos tentari supre
id quod potestis, sed faciet etiam cum lentatione proventum ud

89

» esforgo da peleja, desprende-se da serviddo dos seres
Plados e se ergue para Deus, seu objeto finico e sen bem
éntico. Dessarte, a, tentacio vem a ser como que o
inho onde o homem depde as escérias do pecado e
dquire o brilho que lhe comunica a irradiacio de
deus (1).
11. — Nessa prova é que se reconhece e se testifica o
mor sineero. Admirando exemplo deu-nos Job. Na
Buléncia, pode o anjo mau pér-lhe em divida a fide-
fade; quando, porém, de tudo despojado e abandonado
todos, vitima da dor e da angtstia, Job bemdiz ao
fihor — j& ndo é possivel duvidar.
Por tltimo, a tentacfio nio é somente a pedra de
¢ ainda o seu remate e como que a

e da virtude: é
fbrema recompensa. “Porque eras do agrado de Deus
diz a Tobias o anjo— foi preciso sujeitar-te 4 prova
tentacdo (*)” B o 1iltimo lavor, que faceta o diamante
he confere o brilho.

12. —Segundo o belo pensamento de Santo
@ostinho (*), o homem todo se rehabilita na refrega da
itacdo. Inexperiente ainda, foi Addo veneido no jardim
delicias. Mas, adestrado na luta, vence na pessoa de
estendido n0 monturo. No paraiso, preston ouvidos

1) Tamquam aurum in fornace probavit illos, et quasi holo-
i hostiam aceepit illos et in tempore erit respectus illorum, —
e 11, 6.
2) Quia acceplus eras Deo, necesse
Tob. x11, 13,
3) Homo autem quidam jam exereitatus, natus mortalis, cum
eret in stercore putris vermibus, diabolum vicit: vieit ot ipse
; €t in Job ipse, quia de genere ipsius, Job, Ergo Adam, vietus
aradiso, vieit in stercore. In paradiso cum esset, audivit
asionem mulieris, quam illi immiserat diabolus ; in stereore
4 cum esset, ait Eve: Tamquam una ex insipientibus mulieribus
es. Ibi autem apposuit, hie responsum dedit ; sum esset letus,
i ; cum esset flagellatus, vieit. — Traece.
Parthos, n. 3.

fuit ut tentatio probaret

4 in Epist. Joan,
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Os tedlogos com razéo advertem que pode a gravidade
°r absoluta ou relativa. O que excita a éste com violéncia,
Seixa dquele indiferente: hi, pois, tentaces graves para
fertos individuos e yleves para outros. Contudo, ineita-
mentos hd de mui diffeil resisténecia: consideram-se 8stes
bsolutamente graves, embora, por excepefio, possa haver
guém que com éles se nio impressione.

Quando dizemos tentacdes pequenas ou leves, aquelas
ndimos em que a adesdo ndo ultrapassa as raias do
scado venial.

4 voz da mulher, emissiria do deménio: no monturi
repele-a,  censurando-lhe a insensatez. Sucumbe na
ventura: na dor, triunfa.

Em suma, é a tentacio a condiedio ‘mormal e provi-
dencial da vida humana, fonte de merecimentos, purgs
de pecados, cancela do amor. Torna mais rica, mais pura,
mais amante e mais amada a alma. Com miserieérdia 6
admiranda sabedoria, deflagra-lhe Deus e modera-lhe
alternativamente a violéncia, de tal maneira que submete
4 prova a alma, sem desanimé-la; fomenta-lhe a carreira,
sem extenud-la; e robora-a, sem lhe cercear a liherdad
“ Assim ecomo — diz Sio Jodo Criséstomo (*) — as arvor
vigorosas, ao invés de as desarraigar a furibunda ventania
que as sacode, maior forca lhes confere e maior solidez:
assim também a santa e piedosa alma, longe de a pros
trarem os assaltos da tentacfio, comunicam-The novas
energias para sofrer... Nio . tende excessivamente as
cordas o citarista com receio de rompé-las; nem
afrouxa a ponfo de prejudicar a harmonia. Assim proced
o Senhor, néio deixando a alma nem em continuo repons
nem em demasiado prolongada ‘tribulacio; antes, dispon
tudo com sabedoria. Dilatado repouso amolenta : aflicaio
continua prostra e arroja no desespéro.” _ '

14, — Existe um nexo natural entre as pequenas e
frandes tentacdes. Sucumbir 4s primeiras é o mesmo que
pnvidar as segundas; combater umas com denddo &
Sastar as outras.

I Aponta e afirma a Escritura essa dependéncia :
Quem despreza as cousas pequenas, pouco e ponco
Mecard a cair ()7 Aos fariseus dizia-lhes Nosso Senhor:
Quem ¢ fiel no pouco, também é fiel no muito; e quem
pouco é injusto, também é injusto no muito (2)”
semelhante gradago é, alids, natural. Satisfeitas, mais
mperiosas se tornam as paixdes. Ao passo que deita raizes
ernamente o hébito, diminue exteriormente a graca.
medida em que vamos aquiescendo, o grande inimigo
s almas, que é o demonio, redobra as exigéneias e

13. — Antes de indicarmos a morma que devemos
adoptar na resisténeia 4 tentacdo, eumpre-nos firmat
uma distinedo entre as grandes e pequenas tentacbes.

Conhecem-se as grandes pelo seu duplo carater.
versam sbbre grave obrigaciio, e é dificil resistirlhes
quer por sua violéncia, quer por sua duraco. As pequen
visam pontos de importincia menor, ou sio de féei
repulsa. Por isso, em razio da eseassa influéneia q
exerce sobre o espirito e sbbre a vontade, pode ser leve
tentagdo, embora seja consideravel a matéria,

do as sugestdes com a resisténcia ou a fraqueza.

E, pois, necessirio combater as tentagdes leves o
ear as paixdes incipientes. Faz-se preciso — conforme

1) Qui spernit modica, paulatim decidet. — Eceli. XIx, 1.

2) Qui fidelis est in minimo, et in majori fidelis est, et qui
L modico iniquus cst, ¢f in ma Jori iniquus est,— Lue. xv1, 10,
3) Diabolus hominem spiritualem non statim tentat de gravibus
tis, sed paulatim a levioribus incipit, ut postmodwm ad graviora
Bucat, — 5. THOMAS, Sum. 3 p., q. 41, a_ 4.

1) Hom. das estatuas, 4.% hom,, t. 2.
i

Wsessoes. Pouco, a principio, requer, para niio assustar e
woltar (°). Mas adianta-se paulatinamente, proporeio- -

(%]
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dizem Santo Agostinho (') e Sdo Jerdnimo (*)— esmag
de encontro 4 pedra ésses parvulos de Babilénia, an
gue, ja crescidos, nos tenham senhoreado. Ha entre
pequenas e grandes tentacdes a mesma relacio que existe’
entre a perfeicio e a salvacio. Renunciar 4 perfeicio é
comiprometer a salvacdo: também ceder 4s tentacd
menores ¢ resvalar na ladeira que leva a infragdes graves
e mortais, e

que, sob a acfio diabdlica, chegam certas ohsessdes, expbe
alma a perigos de outro género.

: 16. — A arte de combater ndo é a mesma para todas
as tentacoes, \

As de menor importineia — como diz Séo Francisco
de Sales — convém opor habitualmente a indiferenca ¢ o

slesprézo, rechassando-as internamente por um simples
#to de adesdio a Dens.

15. — Resistir assiduamente as tentacoes leves & de
extrema dificuldade e grande mérito, nio tanto ponderada
cada uma em separado, mas atenta a sua multiplicidade
e continuidade. _

“Ainda que se haja de pelejar contra as tentacoes
graves com &nimo invencivel, e a vitéria que eonseguirm
nos seja utilissima — diz Sio Francisco de Sales (%
pode, contudo, suceder que nos seja mais proveitose
combater bem com as pequenas; porque assim como
grandes excedem em qualidade, as pequenas excelem e
namero; e poder-se-A comparar a vitéria destas com
daquelas. Os lobos e ursos sio sem divida mais perigosos
que as moseas; mas como nos nao causam tanta impor-
tunidade e nojo, nfio exercitam tanto a nossa paciéneia, .
Enfim, estas miudas tentacdes... sio as que continoa
mente exercitam aqueles mesmos, que sio mais devo o q
e resolutos.” :

No entanto, seja qual for a importunacio desta
escaramucas, que se renovam continuamente, a violéne 8

“Quanto, pois, a estas pequenas tentacoes de vaidade,
uspeitas, tristeza, inveja, afeicio, e outras semelhantes
Binharias que, como moscas e mosquitos, nos andam
assando por diante dos olhos, e uma vez nos picam nas
@ces, outras no nariz; como é impossivel estarmos
stalmente livres da sua importunidade, a melhor resis-
#ncia que lThes podemos fazer, é ndo nos afligir, porque
ada disto nos pode cansar dano, ainda que nos pode
mfadar; contanto que tenhamos firme resolucdo de querer
ervir a Dens. Desprezai, pois, éstes mindos assaltos, e
@0 vos ponhais nem ainda sdmente a considerar o que
Buerem dizer: deixai-os zunir 4 roda dos vossos ouvidos
Wuanto quiserem, e andar para ei e para 14, em redor
e vos, como fazem as moscas: e quando vos vierem
ar, e virdes que se demoram algum tanto em vosso
Wracao, néio facais mais nada senfio abani-las mera-
ente, ndo pelejando com elas, nem lhes respondendo:
as fazendo atos contririos, (quaisquer que sejam, e
incipalmente de amor a Deus. E se me dais erédito,
® melhor serd niio porfiardes em querer opor a vir-
ide contréria 4 tentagiio que sentis; porque isto seria
flasi 0 mesmo que disputar com ela: mas depois de terdes
iito um ato de virtude diretamente contraria, se tiverdes
Bséjo de conhecer a qualidade da tentagio, voltal sim-
esmente o vosso coracio para Jesis Cristo erucificado,
com um ato de amor, beijai-lhe oz sagrados pés...

1) Quid sunt parvuli Babylonie? Nascentes male cupiditatel
Sunt enim qui ewm vetere cupiditate rizantur. Quando naseit
cupiditas, antequam robuy faciat adversum te mala consuetudo, cof
parvila est cupiditas, nequaguam prave consuetudinis robur aeo
piat; cum parvula est elide illam. — Enarr. in Psalm. 136, n. 2

2) Nolo sinas cogitationem crescere, Nihil in te Babylonium
nihil confusionis adolescat. Dum parvus est hostis, interfice, =
Ep. 22, ad Eustoch,

3) Introd. a vida dev., 4.* p., c. 8.
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‘ E Dol e N TENET h
Isto baste, quanto és leves e frequentes.tentaedes: ¢ s

alguém com elas guisesse entreter-se por mindo, mortif
car-se-ia ¢ ndo eonseguiria nada. (*)”
17.

graves,

Se a instancia chega a ser demasiado intensa, pode-se
mo o sugere o piedoso autor da Imitacdo ('), e o
nselha Sao Francisco de Sales (*) — contrabater
gorosamente com o coracdo, protestando em termos
reicos a resolucio de permanecer fiel —o que se faz
falando com Deus, quer interpelando o tentador.

No que ds ocasides concerne, cumpre distinguir, Em
fratando de sugestdes contrarias 4 pureza, ¢ de regra
rar-se e fugir. Dé-se o mesmo com as ocasides de
car por excessiva afeicdo e amizade. Sendo porém de
uietacdo, de antipatia on de 6dio a sugestdo diabélica,
‘quasi sempre melhor afrontar a ocasiiio e superar a
pressdo natural, mediante um ato contririo da vontade.

A regra, parece, pois, ser esta: fugir do prazer,
nbater de frente a repugnancia (*).

Em nenhum dos dois casos, e ainda menos no primeiro,
mvém discutir com a tentacfio. B preferivel desviar o
spirito para oeupacoes, que dissipam o tumulto e o
rigo (*)

¢ o modo de proceder nas tentacoes

O primeiro movimento deve ser de resisténcia, pela
recusa terminante (%), A vontade cabe decidir: se
aquiescer, é a derrota; se resistir, a vitéria. Torna-se, po
neeessario um ato interno, contririo ao mal proposto.

E de suma importineia repeliv a tentacio pront
mente, antes que tenha invadido a alma por fortes
impressdes. Frouxo, a principio, faz-se mais vigoroso 0
ataque, e pode chegar a ser quasi irresistivel (%), o

A oracio deve acompanhar, ou ao menos segnir d
perto, o movimento de repulsa (*). A melhor tatica d
combate consiste em volver-se para Deus e formular em
sua presenea a recusa a tentacio.

Os mestres da vida espiritual, na esteira dv Jest
Cristo (7), todos ineuleam s almas tentadas o reeurso
oragio. B que a vitéria s6 a podemos alcancar pela eraea
e esta é outorgada a quem a pede.

18. — Sédo Francisco de Sales classifica entre os mais
ficazes preservatwos a inteira sm(,erldade com o diretor
coneiéneia.

“0 maior remédio contra todas as tentacdes grandes
pequenas — diz éle (°) — é manifestar o proprio

1) Introd. a vida dev., 42 p., ¢. 9.

2) De remediis adhibendis solliciti esse debemus de quiby
nobis providit (Deus) ne a tentatione vineamur: inter que primu
est resistentia cum divina gratia. — 8o HRAM, Theol. myst.,
1Tl

3) Prima serpentis suggestio mollis et tenera est, et facil
virtulis pede conterenda; sed si hee invalescere nr:;ri'rqenfer per
titur, eique ad cor gditus licenter prabetur, tanta se virtule er
gerat, ut captam mentem deprimens, usque ad intolerabile ro
erereseat. — 5. GREG, M., Moral, lib. 32, ¢. 16.

1) Sibi imputa, eum mala inserit et immunda. Dicito illi:
le immunde spiritus, erubesee, miser: valde immundus es tu i
ia infers auribus meis, ete. — Lih. 3, ¢. 6, n, 4,

2) BEm vez de disputar eom o inimigo por palavras, fazei que
arroje sibre éle com todo o vigor vossa parte afetiva, bradando
m voz interna e externa juntas ambas: ah! traidor! ah! desgra-
#do! Abandonaste a Igreja dos Anjos e queres que en abandone
dos Santos! ete.— Carta a Santa Chantal — Cart. espir., 1. 2,
&t 1.

3) SCARAMELLI, Dirett. Ascet., tr. 2, a. 2, ¢. 6, n, 400, {. 1

4) S. FRANCISCO DE SALES, Imtrod. d vida dev., 42 p., ¢. T.
5) Ibidem.

4) Alterum remedium presentissimum ¢t potentissimum Ut
tentationis mobis sint proficue est humilis oratio, — SCHRAM, op,
ecit., § 154,

5) Orate, ne intretis in tentationem. — Matth, xxvi, 41,
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coracdo, e comunicar as sugestdes, sentimentos e afetos
que tivermos, com o nosso diretor; porque notai que a
primeira condiciio que o inimigo propde 4 alma que éle
quer enganar, é o siléncio: como fazem os que querem
enganar as mulheres casadas e donzelas, que no primeiro
mvite lhes proibem que aos pais e maridos contem suas
propostas: pelo contrario, Deus em suas inspiracdes,
requer sobre todas as cousas, que nos as facamos reco-
nhecer pelos nossos superiores e diretores,” '

19. — Muitas almas provadas pela tentaciio, sentem-se.
inquietas e incapazes de averiguar, na confusio causada
por tais assaltos, se aquiesceram on resistiram.

86 de casos duvidosos aqui tratamos, niio daqneles
de cuja repulsa ou consentimento ha plena conciéneia,

A respeito déssa perplexidade. formulam os teélogos
duas regras, que pode seguir com seguranca quer o
penitente, quer o diretor, ;

Se a pessoa tentada tem horror ao pecado, em parti-
cular ao pecado a que a induzia a tentacfio — e, com
maior razio, se é pessoa escrupulosa — pode-se, na divida,
presumir gue nfio consentin, -

Se, ao contririo, tem o habito de nio repelir as
sugestdes malignas, precipuamente as sobre (que versa a
divida, é provével que tenha sucumbido,

“Concluamos, pois — diz Scaramelli (') — pela
doutrina geral que nos ensinam o0s teblogos a tal respeito,
€ que esta nos dois principios seguintes : quando a pessoa
que duvida se aquiescen a uma tentacdo interior, é de
conciéneia larga, e sucumbe com frequéncia a sugesties
désse género —tem contra si g presuncdo de culpabi-
lidade, e por isso deve Jjulgar-se eulpada,

Quando, ao revés, tem a conciéneia tio delicada,
que habitualmente repele todos os maus pensamentos ¢
afei¢bes — a presuncéio lhe é favorivel. Pelo conseguinte,

. por via de regra, considerar-se isenta de ’plena e
iberado consentimento. Mas, se esta pessoa é escru-
slosa, & preciso que tenha por certo, moralmem_;e falando,
» ter dado consentinfento perfeito, nem cometido pecado
al. ¥ - ~

Essa teologia é de facil justificacéo.

Quando agimos de acordo _com  0s pensamentosf
Ampressoes habituais, os atos ’1_11’E.ernos pa:ssam quasi
mpre despercebidos, por ser préprio do hafbf_m embotar
sonciéneiy dos atos praticados na sua esfera._

Ao contrario, para reagir contra o hébito, faz-se
«iso um movimento e um esforco, que determm_am um
stimento, de tanto maior intensidade, quanto mais forte
resisténcia. R i

Pode-se, pois estabelecer &éste principio: o ato
aticado na direcio do habito, tem algo de mcun‘el.ente;
» praticado em sentido oposto deve deixar vestigio na
branca. S

A davida é comparivel a4 inconciéncia, porquanto

poe auséncia na mente de qualquer impressio exata d_o
Be se faz com liberdade. B, portanto, razoadvel inferir
8e o ato se conformou ao hébito. Resta indagar do _estado
Bbitual: se 6 o de resisténcia, podemos concluir que
'timos; se é o de condescendéncia, devemos presumir
we sucumbimos,

1) Dirett. Ascet., tr. 2, a, 11, c. n, 456, t. 1,
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imus, no dizer da Escolastica, o qual s6 se torna livre
2 ulterior adesiio da vontade.
Nossa natureza, dupla nes seus elementos, requer
Bplo género de objétos, correspondentes uns 4 parte
msivel, outros 4 parte inteletual. O apetite concupiseivel
ide, pois, para os bens reclamados pela sensibilidade,
B exigidos pelo espirito. A primeira tendéneia tem sua
fle principal no eorpo e é comum ao homem:e ao
icional. A segunda é prépria do homem, dotado eomo
de pensamento e razio, e reside sobretudo na alma.
obstante, o corpo e a alma estao de tal modo unidos,
s0 pela alma tem o corpo vida, movimento e senSaﬁﬁh:
b corpo exerce na alma certa influéneia, meselando algo

-

CAPITULO X7

Da coneupiseéncia em geral.

-

A coneupiseéneia, fonte primeira das tentagbes. — Nogiio, —
Abrange todas as paixdes.— Enumeracio e genealogin das
paixdes.— Nao sio mis por sua natureza. — Aimda quar_lﬂ_q"-
desordenadas, s6 se tornam formalmente pecado, pela aquies
eéneia da vontade. — Na linguagem da Eseritura e dos doutores,
a concupiseéneia & tida como foco de pecado. — Origina-se do

“excessivo amor prépric. —E fruto do peeado original. —
Combater a concupiseéncia € a prineipal tarefa da perfeiefio,

sensivel nas operacdes mais espirituais,
A coneupiscéneia designa antes o deleite meramente
isivel e animal, mas compreende também a deleitacao
letual, que, por sua vez, se torna sensivel, por efeito
harmonia existente entre a alma e o corpo. Dai
Wwém o termo concupiseéneia, que significa: desejar
juntamente com outrem — cum cupere (1),
3. — Assim entendida, na sua mais alta generalidade,
ende-se a concupiscéneia a todas as paixdes e, pelo

* L —A concupiscéneia é a causa primeira das
tentagdes, em todas suposta e por todas movimentada,
A tentacio necessariamente se verifica no sujeito tentado:
ora, a concupiseéneia com éste se identifica; os demais
agentes da tentaciio, meramente extrinsecos, limitam-se
a pdr em agio o prineipio intimo, para dar o assalto &

vontade e fazé-la ecair. : !

Convém, pois, tratar primeiro da concupiscéneia. seguinte, no tocante a "’idﬁ _Di‘l‘ﬁf“a‘ paixoes ‘e con-
. S \ . e - iscéncla esfao em relacdio idéntiea. Convém, pois,
8. — Depois de Aristiteles (1), assim a define Santo

ar aqui das paixdes.

As paixdes siio movimentos do apetite sensivel para
ngar o objeto deleitavel, ou para remover o obsticulo
impede a posse de tal objeto. Duas sio as espécies
apetite: o concupiscivel e o irascivel. O primeiro corre
0 objeto.. O segundo luta contra os empecilhos. Na

Tomaz (*) : apetite deleitdvel: ou, em outros termos:
apetite do prazer.

B apetite, a saber: natural tendéncia para um
objeto; apetite que reclama o prazer, i, é, o desafégo, a
expansao causada pela posse do objeto cubicado. Para
8€ ter a nocdao completa de concupiseéneia, cumpre acres-.
centar que ésse movimento é espontineo e se antecipa &
razdo e 4 vontade. Em si mesmo é um motus prinig-

1) Bonum secundum sensum est bonum tolius conjuneti. Talis

i delectationis appetitus videtur esse concupiseentia que simul

meat et ad animam et ad COTPUS, Ut ipsum AOMEn Concupis-

bae sonat, Unde concupiscentia, proprie loguendo, est in appetitu

Wlivo, el in vi concupiscibili, quae ab ea denominatur, — 8.
2. Sum. 1.2_, e 30, a. 1.

1) "H vgp EmiBuia wod 7320 Eaviv tpmetc. — RUEL 1 1, e 11,
2) Concupiscentia est appetitus delectabilis. —Sum. 1.3
4. 30, n. 1.
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realidade, ambos se reduzem 4 coneupiseéneia, que
combate e resiste, com o propésito de lograr a posse ¢
bem almejado.

Por isso ensina Santo Tomaz que os movimentos
apetite irascivel tém prineipio e termo no apetite conel
piscivel (1), e que éste, ao cabo de contas, se reduz &
amor proprio, o qual vem a ser, destarte, principio gen
dor de todas as paixdes 3

da presenca ou auséneia do objeto, sobrevém a
uldade.

A aundécia,” a ousadia, a coragem, é a paixdo _pela
se esforca a alma por unir-se ao objeto desejado,
obtencao é difieil.

O temor é a paixéio pela qual a alma se desvia de
um mal, que é dificil evitar,

A esperanca é a paixfio que surge na al‘ma, (|l..1b.lrl~d{)
bjeto querido é de possivel, posto que difieil, aquisigio.
ando esta é ficil ou garantida, hi gézo por anteci-
40 e reina a alegria.

O desespéro, ao revés, é a paixdo que na alma_ se
#zina guando cré impossivel a obtencio do objeto
rido,

A colera é a paixéio pela qual nos esforcamosg em
pelir com violéncia a quem nos faz mal ou nos empe-
mos na vinganca. A edlera nio tem contrario, salvo
b quisermos classificar entre as paixdes a t-endénela_ a
gribuir o bem que mos fazem. Cumpre, todavia,
ssifici-la entre as virtndes, porquanto ndo se vé nessa
mdéncia a emocdo e o tumulto provoeados pela paixio.

As seis primeiras paixOes, que s6 presupdem a
=sen¢a ou auséncia do objeto, prendem-nas os z_int‘.igos
isofos ao apetite a que dfio éles o nome de conenpiscivel.
cineo restantes, onde 4 presenca ou auséncia do objeto
brevim a dificuldade, agrecam-nas ao apetite que éles
sominam iraseivel,

Além destas onze paixdes prinecipais, ha também a
srgonha, a inveja, a emulaciio, a admiraciio, o espanto,
outras semelhantes, relacionadas todas com as que
mumeramos. A vergonha é tristeza on temor de se ver
xposto ao 0dio ou ao desprézo, por causa de falta -ou
defeito natural, que se deseja encobrir ou justificar. A
inveja é a tristeza que nos causa o bem} do- Qz‘éximﬂ. eo
femor que, possuindo-o éle, fiquemos nés privados désse

" 4. — Enumeram-se habitualmente onze paixdes,
; vamos referir e definir por ordem.

“O amor é a paixdo de se unir a algum objeto:
alimento saboroso, o exercicio da caca. Esta paixiio faz o
que gostemos de ter essas cousas e delas nos apossema

O 6dio, ao contririo, é a paixdo de afastar de m
algum objeto: odeio o sofrimento, odeio o trabalho, ode
um remédio por seu man gosto, odeio tal individuo q
me causa mal, e meu espirito se afasta déle naturalment

O deséjo é a paixiio que nos impele a husear o (
que gostamos, quando nfo o temos presente,

A aversdo, também chamada fuea on antipatia, é
paixdo de impedir a aproximacao do objeto que detestamo

A alegria é a paixio que faz a alma gozar do bel
presente e nele descansar.

A tristeza é a paixfio que leva a alma, atormentag
pelo mal presente, a afastar-se déle quanto possivel
afligir-se.

Até aqui, para se excitarem as paixoes, foi bastant
a sO presenga ou auséneia do objeto. Nas einco seguinte

: 1) Sic patet quod passiones irascibilis et prineipium habe
A @& passionibus coneupiscibilis, et in passionibus concupiseibi
: terminantur, — Sum. 1.2, q. 25, a. 1. }
2) Sed contra est quod August. dicit (Civ. Dei, 1ib, 14, ¢. 74
L OMNES passiones er amore causantur; amor enim, in

god amatur, cupiditas est; id autem habens eoque fries
s Admor ergo est prima passionum concupiscibilis, -

A

&

-
L &
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fuga, a tristeza ¢ amor, constrangido a se apartar do
4l que o priva do seu bem e lhe caunsa aflicio. A audieia
Amor que para poss\uir 0 objeto amado empreende cousas
s mais dificultosas;’e o temor é amor que, ameacado de
erder o objeto almejado, com tal perigo se perturba.
A esperanca é amor que se lisonjeia de possuir o objeto
mado; e o desespéro é amor que se aflige de se ver
ivado para sempre do objeto querido, o que lhe produz
msensivel desinimo. A célera é amor irritado. contra
quem pretende priva-lo do sew bem, que se esforca por
efender. Em suma : suprimido o amor, ja nio ha paixdes ;
posto 0 amor, naseem todas.

Houve, no entanto quem reputasse a admiracio eomo
paixiio primeira, porgue nasce da primeira surpresa
#ausada por algum novo objeto, “antes de qualguer
sutervencdo de amor ou de 6dio. Mas se tal surpresa nfo
¥ai além da mera admiracio do (ue parece novo, nao
produz emogiio nem, pelo conseguinte, paixdo nenhuma.
Se causa emocho, deixamos observado que pertence as
paixoes ji explicadas. Faz-se, pois, mister persistir em
manter o amor ecomo paixdo prineipal e fonte das demais.

Al estd como um pouco de reflexfio sdbre nés mesmos
80s dard o conhecimento das nossas paixdes, 4 medida
jue se vao manifestando 4 alma (1).”

Santo Tomaz, embora reconheca, como o Ja referido
Bossuet, que as paixdes se originam do amor, reduze-as,
eontudo, e coordena-as todas as quatro prineipais, cujas
iduas primeiras — a alegria e a tristeza — pertencem ao
apetite concupiseivel ; e as duas restantes — a esperanca
€ 0 temor — dependem do apetite iraseivel (2),

bem ; oy o desespéro de obter um bem q:ue‘ Ja vem
possuido por outrem, com forte propensio para ‘odi
quem julgamos ser causa desty privacio. A emulac¢io qu
surge no homem de brio, quando vé alguém fazer atos d
importéncia, compreende a esperanca de poder tambiéy
fazé-los e um sentimento de audacia, que induz
empreendé-los com toda a confianga. A admiraciio e
espanto abrangem a alegria de ter visto alzo de extra
ordindrio, com o deséjo de conhecer-lhe a causa ¢ 4
consequéncias ou o temor que sob ésse novo objeto ni
se oculte algnm perigo e a inquietacfio causada
dificuldade de o averiguar: o que torna como que imdve
e inerte — o que se quer significar quando se diz: fiear
pasmo, A intranquilidaﬂe; a preocupacdo, o medo, ¢
assombro, o horror e o patbr, sio apenas diferentes gra
e efeitos do temor. Quem n-gg,.;’_ em seguranca do bem gue
pretende, ou que possue, inguieta-se; em se agravando
0 perigo, causa-lhe éste importunos cuidados: tornando-se
maior a pressio do mal tem medo; se o medo o perturba
e 0 faz tremer, é assombro e horror; e se déle se apode
o medo de tal forma que o deixa como que desvairado,
Ja ¢é pavor,

Por onde manifestamente se vé que, considerad
sob qualquer aspeto e qualquer que seja o sen nimero,
as paixdes sempre se rduzem a estas onze que deixamos
explicadas,

Examinando o que se d conosco, podemos até dizep
que todas as nossas paixdes tém sen 1nico eentro ng.
amor, o qual a todas contém e a todas estimula. O édiol
que votamos a algum objeto, provém do amor que’
dedicamos a outro: nio odeio. a doenca, senio porqué
amo a satde; néo tenho aversio g alguém, seniio por ser
éle obstaculo 4 posse daquilo que tanto quero. O desejo
¢ apenas amor que se estende ao bem que nio se possue:_'
eomo a alegria ¢ um amor que se prende ao bem possuide,

1) BOSSUET, Connaissance de Dieu et de soi-méme, ¢. 1, n_6.
2) Dicendum guod he guator passioncs communitor princis
pales esse dicuntur, Quarwm duae, scilicet gaudium et tristitia,
principales dicuntur quia sunt completivee et finales simpliciter
respectu omnium passionum; unde ad omnes passiones consequuntur,
Wt dicitur (Eth. 1. Q_, a. ."-\}. Timor autem of opea aunt prinvipaicas,
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3. — Consideradas em si mesmas, néo sio méas nel
a concupiscéneia (1), nem as paixdes (?) por ela gerad;

homem sair de si para proenrar o objeto de sua vida
defender-lhe a posse. Quando ésse movimento obedece

ilieito.

6. —Mas ainda quando desordenado e confrario
razdo, o referido movimento nio é man sendo materia

timento da vontade é que o torna formalmente man.
Em virtude déste mesmo principio, a espontin

que adoptada pela vontade.

in genere motus appetitivi ad aliguid. Nam re
motus in amore, et procedit in desidérium,
natur in timore. Et ideo solet harum quatuor passionum num
accipi seeundum  differentiam preesentis et futuri, motus en
respicit futurum, sed quis est in aliquo presenti. De bono igi
preesenti est gaudium, de malo presenti est tristitia; de bon

passiones, que sunt de bono vel de malo presenti vel futuro, ad ha
completive reducuntur. — Sum. 1.2, q. 25, a. 4. '

1) Dicendum est ergo aliquas delectationes
aliquas esse malas. Est enim delect
aliquo bono amato, et COnSEqUEns aliguam operationem. Unde huj
ratio duplex aceipi potest: una quidem ex parte boni in quo aligqu
quiescens delectatur: honum enim et malum in moralibus dieifa
secundum quod convenit rationi vel discordat ab ea. .
Bt in moralibus est queedam delectatio bona secundum quod
appetitus superior vel inferior vequiescit in eo quod convenit rationd,
et quedam est mala ex eo quod quieseit in eo quod a ration
discordat et a lege Dei,— s, TOMAZ, [b. q. 34, a. 1.

2) Passiones que in honum tendunt, si sit verum bonum
bonew, et similiter que a vero malo recedunt ; e conv
passiones quee sunt per recezsum a bono et
sunt male. — Ib, q. 24, a. 4, ad 2.

esse  Dbonas,

, sum
ET80  auten
per accessum ad malum,

Por sua natureza, siio apenas energia intima que faz

raziao, 6 bom e honesto; quando se lhe opde, é man

mente, enquanto a vontade o nfio aprova. O livre consen

impressiio do bem s6 é meritéria quando aceita e come

non quidem quasi completive simpliciter, sed quia sunt completive

spectu. boni incipd
et terminatur in spe,
respecto vero mali, incipit in odio, et procedit ad Tugam, et termi

futuro est spes, de malo futuro est timor. Omnes autem alia

atio quies appetitivee virtutis in
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B, pois, necessirio distinguir duas partes no homem,
ma das quais obedece ao instinto e outra, & liberdade.
2 linguagem da espiritualidade, tem a primeira o nome
parte inferior,&e a segunda é chamada parte superior.
J bem e o mal sempre se consumam na regiio da liberdade,

guaisquer que sejam as desordens e tumultos da parte

bes nio di a sua adesfio, ndo ¢ possivel haver pecado.

7.—Na Escritura e em todos os doutores cristios,
termo concupiscéncia é tomado 4 mé parte, e significa
pendor de nossa depravada natureza para os torpes
leites. Os apdstolos, nas snas epistolas, e de modo
particular, Sao Paulo, que insiste no assunto, apontam-na
somo o foeco do pecado (*).
Dos Santos Padres basta referir esta pagina de
Bossuet, na obra em que magistralmente lhes fixa e
aprofunda a doutrina.
' “Cumpre observar que todos os trechos (e sio
iniimeros) em que se mostra a concupiscéncia como um
mal procedente de Adao e que nos é inerente, fazem vér
m todos os homens o fundo do pecado original, perquanto
& a concupiscéncia aquele mal de que Sdo Paulo deixou

1) Non ergo regnet peccatum... wt obediatis concupiscentiis
ejus. — Rom. vi, 12 — Concupiscentiam nesciebam nisi lex diceret:
Non concupisces. — Ibid. Vi1, 7.— Carnem suam crucifizerunt cum
itiis et concupiscentiis,— Gal. v, 24. — Mortificate ergo membra
westra. , . concupiscentiam malam. — Col, 11, 5, — Unusqiuisque vero
fentatur a concupiseentia sua absiractus et illectus. — Jae. 1, 14, —
C’onoupiscemia, cum conceperit, parit peccalum.— Ibid. 1, 15, —
Ende bella et lites in vobis? Nonne hine? er concupiscentiis, ele.—
Ibid. 1v, 1. — Ut in concupiscentiis vestris insumatis, — Ibid. 1V, 3.
—— Pugientes, que in mundo cst, OORORPINCET LIS corruplionen., =
2 Petr. 1, 4. — Qui post ecarmem in concupiscentia immunditice
Sambulant. — Ibid. 11. — Juxta proprias concupiscentias ambulantes.
— Ibid. 1m1, 3.— Omne quod est in mundo, coneupiscentia carnis
#gl, et concupiscentia oculorum.— 1 Joan, 16, — Et
fransit et concupiscentia ejue. — Thid_ 1, 17

had

1 nundus

Sijeita ao instinto, enguanto a parte superior da alma

P
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dito: Esti o mal dentro de mim, ou 0 mal me esti peqga
merente — Malum mihi adjacet (*). Apoiado nesse t
e em outros muitos, demonstra o Cardeal Belarmino
ma @ concupiseéncia (7). Inseparavel do nosso nasciment
e proveniente, com a vida, do pecador Adéo, com 8sh
nos unifica nessa qualidade e contém em si mesma todo ¢
seu pecado. Por isso Clemente Alexandrino denominava
imptedade.

E Sdo Gregdério Nazianzeno dizia que ela cubica
constantemente o frute proibido (%),

nde pode ter penetrado o pecado, ao homem basta-lhe
ter sido extraido do nada, para lhe trazer consigo a
papacidade”. B, poisk o amor préprio a causa de todos
s 1108808 pecados. :

Mas esta inata e fundamental fraqueza da ecriatura,
e a expoe & queda, ndo ¢ a coneupiseéneia. Antes do
ecado, era o homem inteiramente senhor de si, para
zir a seu gosto, Podia eair, sem que nenhuma influéneia
juer externa, quer interna o inclinasse para o mal. Cousa

Explicando o sentido em que se lhe pode dar o no enhuma — a néo ser &te péso do nada. Imperava
de pecado, o Coneilio Tridentino decide que ndo o wberana a razao: nada se lhe antecipava, nada a desde-
verdadeiramente e propriamente: non vere et prop lava. E, ndo obstante, o homem caiu.
iss0, porém nos batizados, in rematis (*); o que pare 9. — Desde o pecado original, e por efeito désse
indiear que nos demais e antes déste sacramento, é pecads ecado, agravou-se o pendor para o mal e foi propria-
verdadeira e propriamente dito; tanto por dominar ente depois dessa queda que a natureza humana se viu
almas ainda nao justificadas pela graca, nas qu resa da concupiscéneia. No estado de inocéneia, os
imtroduz radical desordem; guanto por ser ela o suj wpetites da alma e do corpo estavam sujeitos 4 razio, ¢
a que se prende a falta de Addo e o pecado origin vontade se encaminhava para o bem, com plena
Essa é a doutrina de Santo Agostinho, o qual, como wcilidade e equilibrio perfeito. O peeado rompeu ésse
vimos e melhor ainda veremos, nada acrescenta & tradie uilibrio e destruiu essa facilidade. Agora, perpetra o
dos Santes que o precederam (*)”, somem o mal que nio quer — consoante a expressio de

8. — A fonte da concupiscéneia depravada & o Paulo (1) — e embalde descja o bem que nio
exclusivo amor préprio, prsccue fazer. ; : ' ' .

Qualquer criatura, por provir do nada, traz eonsi E Diz Bossuet: “Nada mais verdadeiro daquilo que jA
um fnundo de fraqueza que a inclina a se desprender | g ponder.ad(:‘ 2 saber o bl conl:lece de modo
Deus, regra eterna e indefetivel, para a si mesma gicitoa concupl)ssem_ma, tambom_‘e(mhene "'St'.z' Deesiio 9
arvorar em regra prépria. “Afnda que seja difi Bussa natureza. Por isso rpune_banto A_gc}stmho ambas
averiguar — diz Bossuet a respeito de Addo () —p = cousas em tU(%O:s U-‘S._‘fiﬁilbj (‘:scrlms.l 1}&1‘11(‘.111&1{'11!61.1[5 _11[]5

ros contra Juliano (*), por onde faz vér que os antigos
wlos reconheceram o pecado original por terem reco-
hiecido a  coneupiscénein; porquanto reconhecé-la o
esmo ¢ que reconhecer em todos os homens, desde o

1) Rom, vii, 21,

2) De amiss. grat. et stat. pece., 1. 6, c. 14.
) Carm. t. 1. .
4) Sess, v. Can. 5.

5) Défense de la Trad., 1. 8, ¢. 27.

6) Elév. sur les myst., 6.° sem,, 1. éléy,

1) Non enim quod volo bonwm, hoe faecio, sed quod nolo malum,
ago. — Rom. vi1, 19,

2) Contr, Jul, 1. 2, ¢, 7.
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momento da concepefio, essa desordem radical que tdo
sensivelmente se patenteia com o correr dos auo;. a ponto
de o terem averiguado até os filésofos pagdos. T, pois'.
verd_ade. que todos os homens trazem na rebeldia do;
sentl.dos um secreto e natural vestigio do antigo pe{:ad('j"
que infecionou a natureza inteira (£ .

:ll(}. — Désse geral movimento de rev
provem o fastio e a extrema dificuldade pa
espirituais e divinas, e,

\
Gk PP B

Concupiscéncias diversas.
olta & que
ra as cousas
1ais e pelo conseguinte, combater a
concupiscencia vem a ser a principal tarefa da perfeicio,
M&f; a contenda & particularmente renhida € Penoso t;
esf"(ir(;o na via purgativa, por ser 8ste, como dissemos cl
per‘loc}n c_las tentacbes ou, o que vem dar no mesmo ,da
I'E’.Sl:St-E}l(.‘,l{i aos assaltos das paixdes oriundas da ,eon-
cupiseéneia.

1.7 orGULHO

As trég formas da councupiseéncia, — Nogiio do orgulho e suas .
diversas manifestacies. — Seus doze graus, — Adao pecou por
orgulho e nos transmitiu a moléstia. — Por sua matureza, é o
maior dos peeados. — B a raiz de todos os peeados. — E o maior
obstéculo & perfeicio. — O primeiro remédio é considerar o nada
da eriatura e a grandeza de Deus,— Outro consiste em ponderar
quanto aos homens é odioso. — Castigos do orgulho: loucura e
incontinéncia, — O orgulho suprime a graga. — Efieacissimo
remédio: a oracho.

1) Défense de la Trad., 1. 9, ¢, 11.

1. — Estudemos agora as feicbes diversas que toma
“m nds a coneupiscénecia, on o pendor para o mal, que
Serdamos do nosso primeiro pai. =~

O movimento da depravada concupiscéneia arrasta
dupla revolta: &4 revolta da alma contra Deus, pelo
wreulho, e 4 revolta da carne contra o espirito, pela
ensnalidade. O orgulho e a sensualidade alimentam-se
wom a posse e o uso das riquezas, a que também a alma,
por extranha aberraciio, acaba por aderir, arvorando-as
em fim. 3

“Nio é possivel compreender a queda do homem, sem
sonhecer a situacio da alma racional e a posicdo que
aturalmente ocupa, entre as cousas a que se di o nome
bens.

Ha, em primeiro lugar, o bem supremo, que & Deus,
redor do qual se movem todas as virtudes: al estd a
felicidade da matureza racional. HAa, em 1ltimo lugar,
w= bens inferiores — objetos sensiveis e materiais — que
podem impressionar a alma racional. Entre estas duas
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e R = watureza corpérea, nés que tinhamos sido feitos para a
alvedrio, de erguer-se ans- primeirc;wedrf:;iz‘ {)}U}‘ it g siimmemersscaen s
S .| S, rebalxar-se até

08. Ocupa, destarte, uma POSICAD como que intep-

medidr; 2. — Portanto, g\hi primeiro o homem sébre si mesmo,
édlaria entre tudo o que é hon, ;

£ o orgulho.
Orgulho ¢ o desordenado amor & prépria superio-
ridade. Os latinos denominavam-no superbia (*), @

Por seu est: g '
seu estado, é a alma, depois de Deus, o mais

X(‘eftnf 10 5 b ns : infini s00De A 4
‘(" g e dos €18 lnfllllt‘dlnf‘ Ie inferior =
¢ 1Dar r;I t . = n ]]lfell“l i Deuh‘ 2 | El % 3 I e vi : :
= ¥ ul} rior a tod 508 = e - . s _Pb O { ) 5 B = B ..(_ s f ( 1 0 alo 0_1
IGO0 lld]aﬂ-( mente s e 08 08 DI)JEI 0s .‘38115511’613, pl'l]]i‘ a]@llt B ! ‘-"I-Jh[ ere fllll‘ - I { )
1 7 { b & 53 s

a0s quais — desviy
wcnlada de Deus 3 ;
‘ . S — nao pode aderi
Sem (juec "AZOT0S : ao f il
- pre?}i«;oia‘pj:dle"osa(i'Mds, para tao fundo precipitar-se,
80, por assim dizer, que atravess i ’I
: T, travesse o meio, passando
_ bor s1 mesma. Com efei i Apry
I sma, etelto, abaixo de Dens
55 & elto, 1x0 de Deus — a Quem sa
e e; mnir para lograr a felicidade — nada hi mais
. C‘a?e e;;t_e do que ela prépria, feita 4 imagem do U:'iadm:
al, pols, em si mesms - i iz § :
e o sa ;e muito bem diz Santo Agos-
S qh > desprendendo-se de Deus ¢ precipitando-ge
Li0, 0 homem cai primeii 9 A{ o |
d 0 em si mesmo, Af cl :
3 i moting / . Al chegado,
g}ﬁ:}nu fu::i;as_. cal fatalmente mais baixo o ineapaz rc,le se
*ter, os desejos se lhe dig ) ; :
T, S se spersam por todos os obi
R ety » objetos
Efeﬁxveau ‘e‘ inferiores, que o reduzem a0 captiveirg,
i f- {mht&, escravo do corpo sujeito 4s cousas exterua‘s.-
(;b : :;(_}GI‘IOI‘&S, ve-se constrangido a mendigar de tai':;
n‘ l. Y ~ G0 3 b )
JELOs 08 prazeres que sio o quinhfo dos sentidos

Verifica-se esta anormal eminéneia no conceito que
faz 0 homem de si mesmo e dos outros.
Quanto a si mesmo, excessiva complacéncia nos bens
aue possue e tendéneia a atribuir ao préprio merecimento
o que ¢ méra doagio da divina liberalidade. Mais frequen-
temente: aberracio que o leva a se arrogar qualidades
imaginirias (?).

ssa entumecéneia egoista adquire tantas formas
guantos sdo os bens possuidos, reais ou aparentes. Do
espirito, todos os aspetos sob os quais se manifesta a
inteligéneia: a perspiedeia, o raciocinio, a memdria, a
imaginacio, a ciéncia, as artes, a palavra, a graca a
vivacidade; a vontade com as snas qualidades e até com
s sens defeitos, quando sio brilhantes; a sensibilidade,

Al estd, pois
Al esta, pois A : : .
: Pols, toda a queda do homem : como a Aoua | com suas delicadezas e excessos. Do corpo: a forea, a
D

ue, de elevad; i
que, elevada montanha, corre primeiro sobre o alto

. e dl’-}lSpE‘.Fllid, no mais fundo abismo — assim a almg
cion, ] i 4
: Zli. 13&1“(18 Deus em si mesma e se precipita n
€ mais Infimo existe, g
Essa é wm: ira i
Essa ¢ a verdadeira in :
natureza. Sentimos-lhe o 1’1fﬁmf:agi? mt i
_ s-lhe eteito no eorpo, ¢ §
Oprime, e nos pra S ivei s,
: Zeres  sensivels, - iva
4 > _ 8, que nos captivam,
stamos abaixo de tudo isso e devérag escravizlz)idos g

1) De Civ. Dei, 1. 14, ¢, 13,

roche i€ § i
{’dU, de onde se d?S])EI‘Sa, por assim di.ZEI'. a0 infinito .
%

1) Traité de la Concupiscence, ¢. 15.
2y Cujo étimo parece dever ser este: Super-velle-ire.
3) Dieendum quod superbia nominatur ex eo quod aliquis per

Svoluntatem tendit supra id quod est... Qui enim vulf supergredi

Wuod est, superbus est.— s. THOMAS, Sum. 2.2, q. 162, a. 1,

4) 'Y mep v puvia.

5) Quatuor quippe sunt species, quibus tumer arrogantiunm
demonstratur = eum bonum aut a semetipsis habere se @stimant, aut
“ibi datum desuper credunt, pro suis se hoe accopisse meritis putant ;

L aut eerte cum jactant se habene quod non habent; aut despectis

ewteris, singulariter videri appetunt habere guod habent. — §. GREG,
s, Moral, 1. 22, ¢, 4.— Cfr. 8. TOMA%, Sum. 2.2, 9. 162, a. 4.
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satide, a beleza, os adornos. D
relacdes, autoridade e poder.

: 1& respeito dos outros, induz o orgulho a se c%mfef
Obsﬂglmiazm e -(Ilesdenhar 0s demais. Quando topa cor
culos, explode pelo ciu odi :
bsté me, pelo 6dio, pela '
o Splod et ; maledi
tu(i:ala, pela calinia, pelo juizo temerario; em suma: por
i ) quanto aos outros rebaixa e da relévo 4 prépfi’
prng}gmdadeé E_o mmoderado desejo de mostrar-se .-
T a atencgdo, a estima, o io. K ) dl

T » 0 elogio. E o desedst
.. 70, o de
néo sigr,reparado e sobretudo o horror de ser des;rezad
e al o8 pavores do respeito humano e as baixezas para
ap .{:.1 & opinido. A necessidade de dominar é a mais
acerba forma do orgulho. O ciume & sen eompan.heir.
. )

habitual que o ator
? menta
alheias. com o bem e as vantag

0s bens exteriorese’ksan 16
‘E\{ i

s 3 — Séo doze os varios indicios e os graus diver
Séo'(%l: se mostlra, o orgulho e correspondem, no dizer de
rnardo ('), aos doze graus da humildade, indicados

na Regra de Sdo Bento (*). O angélico doutor (s

1) ‘De grad. humilit., c. 10 - 91,
2) Reg. c. 7.

_ 3_) Hta autem duodecim
gftpo(s(:fu-]n% 1a-dad-ugdes$n g-md"us humilitatis de
corpore 88?11}38?.?21{-)?‘;! i;itaT= P oo e b .
e eurios.i.t. atem ostendere, defizis in terram aspeetibus™
i a8, per quam aliquis eurioze ubique et *a'w.,.:»-df
<) mﬁunamzm, 1,1; *uec:&-ndus‘ g-rg{lus humilitatis est “yut pauea verba
oppo-nam- ssindly gn : -1?:.{'-7‘ aliguis non c_lamasa voce” ; contra quc ‘
iy TP”@-M n i8, per q-zfa_fm scilicet homo superbe se habet
promptus ?:'R-/'?'is-u,” .gmd'us hu--mle.l-z.tat-is est “ut mon sit facilis ot
humilitatis est ffta"{{m.b oppontiur inepta lmtitia. Quartus gradug
i oo 51 .ymafr:@ usque ad z’n-terrogatiom-m”; cui Oppa
commu;” a, uintus {,{'}'ﬁff‘:‘d.‘s humilitatis est tenere guod
e 8 rc,g?gé!a. monasterii - habet” ; eui opponitur sin Tar%:o.
k-uma‘?itg;?s z;c;:u{::zt. (;Il:q?.!-ls sanetior vult apparere. ngtu?gm;s
opponitir arroga(;rtiawii;f 2;{;1?”@? it B e
Seplimus gradus humilitatis est “f:c‘; trf:::‘n.a‘ﬁor;?:t-r‘?:rnaigs iﬁ%‘:;:teﬂ"

1 1. wim

que ponit Bernardus swmuntur e
quibus supra habitumn

X
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admite e justifica a nomenclatura, embora advirta que
abrange certos antecedentes e consequentes do orgulho e
da humildade.

Damo-la aqui dm sintese.
O primeiro grau do orgulho é a curiosidade, & qual

a humildade opde a modéstia do olhar. O segundo é a
leviandade de espirito, cujo remédio é a palavra rara,

sensata e reservada. O terceiro é a alegria tola, a que se
contrapbe a vigilineia no refrear. o riso. O qguarto é a
jactincia, que se corrige pelo siléneio, gquando nio se #
interrogado. O quinto é a singularidade, que desaparece
com o retraimento na regra e vida comum. O sexto é a

arrogAncia, a que responde a humildade com o desdém

" de si mesmo. O sétimo é a presuncio, que de tudo se

julga eapaz. quando, ao contrario, o coragéo humilde. se
reputa indigno e inftil. O oitavo & a presteza em
justificar-se de alguma falta, ao passo que a humildade
nio hesita em confessé-la. O nono ¢ a confisséio simulada
para subtrair-se a4 peniténcia, contraposta 4 paeciéneia
que a humildade inculea para expiacio dos pecados
cometidos. O déeimo é a revolta, a que se opoe a
obediéneia. O undécimo é a independéncia, 4 qual se
renuncia pela submissio & vontade de outrem. Finalmente,

se confiteri et credere”; ecui opponitur presumptio, per quaim
seilicet aliquis reputat se sufficientem ad majora. Octavus gradus
humilitatis est “confessio peceatorum’; cui opponitur defensio

. eorumdem, Nonus gradus hwmilitatis est “in duris el asperis

patientiam ampleeti” ; eui opponitar simulata confessio, .. Decimus
gradus huwmilitatis est “obedientia”, eui opponitur rebellio. Unde-
cimus gradus humilitatis est “ut homo non delectetur facere propriam
voluntatem” ; eui opponitur libertas, per quam scilicet hovito
delectatur libere facere quod vult. Ultimus autem gradus humilitatis
est “timor Dei”; ewi opponitur peocandi consuctudo, que implicat
Dei contemptum. In his autem duodecim gradibus tanguntur non
solum superbie species, sed etiam gquedam antecedentia et conse-
quentia, sicut etiam (supra) de humilitate dictum est,— Sum. 2.2,
q. 162, a. 4, ad 4.
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0 duodéeimo é o hibito do pecado,
se en}barga com o temor de Dens
_Bstes caraterfsticos da humildade e do orgulhy
apll{ian?-sn de modo especial aog religiosos das ofde :
m(_;nel.stlcas; mas tamhém se adaptamﬂ a0 enn:ut d.'
cnstaos._ obrigados como estio a evitar 0 pecado en é'
conseguinte, a se dedicar 4 perfeiciio. mediante g ;'é?
da's v%rtude,s;‘ morais, das quais é a 'hu-mildadel ﬁricjl
primeiras. E obrigacio que nos ineumbe g tﬁdoqa
estarmos todos indistintamente sujeitos ao or;:ulho~

a0 qual. na humilds

SR s
reﬂej;'.;;-s— tf‘m eslte vielo — dj?: Bossuet (1), cujas

X a0 notaveis pela sagacidade, profundeza
doutrina, nos nio cansamos de referip —
que se nos insinuou no intimo, quando, na pessoa de Eva.
nos dizia a serpente: Sereis como deuses (2). Mor“rife
p)eg-onha que bebemos, quando sucumbimos i tenta 5,
%enetr.ou‘—n(m até a medula e infecionou-nos a alma E?st
¢ a terceira concupiseéneia. a que Sio Jodo dava t‘IIO 4
de m'g-aalh.o.'e mais: orgulho da vida, porque toda)a vim ]
.eorromp‘e. E eomo que o vicio radical, de onde pulnla ;
0s demais e em todos os atos se patenteia. Mas b .
mortal em alto grau, é ser o orgulho o m'ais sa:ﬁ:(-ret(;u: 0

foi éste vicia

.
£

2

1)

Wominis

mais nocivo alimento do coracao,” 2)
3)

: _A‘tlrfmia do orgulho, a que est
£ a primeira chaga de nossa n
E.Ie 1080 pai Addo foi sobrety
~+ nves de orientar-se para Den
sonhou tomar para si
palavra do tentador.
carateristica do pecado

amos todos sujeitos,
atureza decaida. O pecado
do pleeadn de orgulho. Ao
S. prineipio e fim de tudg,-:'
0 ]}1ga.1' déle, dando erédito i
sereis (;omo deuses”. & a feicdo
_ original. O primei i

podia peecar movido pela c'oncupislcénciame;{')rl:l?m ol
quanto, até entfo, tudo néle era calma e docilid .d DOFT
parte inferior de sua natureza. ' g

1)
5)
6)
7)
8)
9)

*

- 10)

l) T‘rmtg de la Concupiscence, c. 10,

2) Bt eritis sicut dif, — Gen. 11t 5
Enih.
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Tal é a opinido de Santo Tomaz ('), adoptada por
wlos os Hseolasticos, como a tinham ja antes ensinado
Santos Padres, em particular Santo Ambrosio (*),
santo Agostinho (%
Prispero (%), Sio Lefo (°), S@o Gregério Magno (') e
Sd0 Bernardo (%).

Essa aversio de Deus e complacéncia em si mesmo
nstituiram a prineipal enfermidade do homem. Por
mdestrutivel instinto, contempla-se, esquadrinha-se e
dmira-se a si mesmor; aspira a elevar-se, a irradiar, a
» tornar o centro para o qual tudo convirja. Expande-se
ontente no sentimento de sua propria superioridade;
smprega a energia e o empenho de que é capaz para subir
¢ dominar e, sobretudo, para se emancipar de qualquer
Jugo ou inferioridade. Compraz-se vaidosamente nas
.5es mais santas (°), nas miais altas virtudes (') e,
na humildade ().

Sio Jodo Criséstomo ('), Sao

Primum peecatum hominis fuit in hoe quod appetiil

oddam spirituale bonum supra suam mensuram, quod pertinel
superbiam. Unde manifestum est quod primum peccatum primi
fuit superbia.— Sum. 2.2, q. 163, a. 1.

Serm. 14 in Ps. 118. : :
Manifesto ergo apertoque peccato, ubi factum est quod

Deus fieri prohibuerat, diabolus hominem non cepisset, nisi jam.
Wle sibi ipsi placere ewpissef. Hine enim et delectavit quod dietum
wsi: Eritis sieut dii.— De Civ. Dei, 1. 14, e. 13.

Hom. XVI, in Gen.
De Vita contempl. 1. 2, ¢. 19,
Serm. 5 de Nativit,
Moral. 1. 34, ¢, 19.

Serm. 1 de Adv. n. 3.
Alia quippe quecumque iniquitas in malis operibus exver-

tur wt fiant: superbia vero etiam bonis opcribus insidiotur wuf
creant. — 8. AveUsT., Epist. 211, u. 6.

Aliguando homo ex swmmis ceelestibusque  virtutibus

Sntumescit, — 8, GREG., Moral. 1. 34, c. 18.
1Yy Sqf.f;{')'bh: son oritur er wivtutibus sieul exr causa PEr se.
ed gieut er cauea per aceldens, tno yuentum sciticet aligwio ow
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insular de Deus, para s6 de si depender — o orgulho é
0 pecado maximo. Nos outros, o pecador desvia-se por
ignordncia, por fraqueza on pelo desejo de algum bem
finito, Néste, separa-se de Deus, para lhe fugir & supe-
rioridade, o que implica desprezo do soberano bem e
direta aceitaciio do mal (*r

6. — O orgulho também 6 tido como a fonte de todos
08 pecados (?). Segundo Santo Agostinho (%), produz a
sensualidade ou o gézo egofsta e solitdrio: o orgulhoso
quer, como Deus, ter em si mesmo a sua felicidade. Mag
ensina Santo Tomaz (*) que se tem o orgulho eomo
fonte de todos os pecados, por haver em qualquer pecado
aversao e desprézo de Deus — carateristicos do orgulho ;.

virtutibus occasionem superbice sumit,., Unde etiam de ipsa
humilitate aliqui superbiunt, — g, TOMAZ, Sum. 2.2, q. 162, a
b5, ad. 3.

1) Ezx parte aversionis, supe
quia in aliis peccatis homo a Deo
vel propter infirmitatem, v
boni; sed superbia habet
vult Deo el cjus regule subjici. .. Et ideo averti a Deo et ejus
preeceptis, quod est quasi consequens®in aliis peecatis, per se ad
superbiam  pertinet, eujus est Dei contemptys. .. — s, THONMAS,
Sum. 2.2, q. 162, a. 6 '

2) Quoniam initium omnis peceati est superbia. — Eeeli, x, 15,

3) Quid enim aliud in ea (superbia) homo appetit, nisi solus
esse, si fieri potest, cui ecuncta subjecta sint, perversa secilicet
imitatione omnipotentis Dei. .. Habet ergo et superbia quendam
appetitum unitatis el omnipotentic, — De vera Relig., c. 45.

4) Dicendum quod quidam dicunt superbiam dici tripliciter,
Uno modo secundum quod superbia significat inordinatum appetitum
proprice  excellentie; ef sie est speciale peecatum. Alio modo
secundum quod importat quemdam  actualem contemptum Dei,
quantum ad hune effectum, qui est non subdi ejus priecepto ; et Sie
dicunt quod est generale peceatum.
importat quamdam inclinationem ad hujusmodi
corruptione nature; et sie dicynt quod est
— Sum, 1.2, q. 84, a. 2,

rbia habet maximam gravitatem ;
avertitur vel propter ignorantiam,
el propter desiderium cujuscumqgue alterius

contemptum ex
initiun: omnis peecati.

3. —Por sen cardter intrinseco — que é afastar e

aversionem a Deo exr hoe ipso quod non

& El
Tertio modo secundum quod

o
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e ainda, porque a revolta do orgulho predispoe a todas
?
as demais.

#

7. B fhcil conyencer-se de que é o orgulho (-T ]’1]:}1:)1;
' obsticulo a perfeihéu: basta c.onfl‘untar as f‘re:‘pe ; d.a
nogoes. A perfeicio consiste na eaf'lc_lade. que : dﬁ amsmo
Deus sobre todas as cousas e a0 proximo como a si me mo;
O orgulho & excessiva estima de si mesnio, quiaf 1(;'%((1)2
referir-se a tudo e sobre todos altear-se. A perfeig :
o amor a Deus a ponto de se desprezar a sri n}esn;(;.[. 2
orgulho é o amor a sl mesmo a ponto dle ss(; ( egpre s
Deus. Como adverte Santo Agor_atmho '( ) : un a,m‘.i ’
dois contririos amores as duas c@a.des inimigas: ‘a C{Eiadz
do bem e a cidade do mal‘; a (:1dadfa celeste e rld‘({t'lﬁ(:]
terrestre; a cidade da perfeicio ea cidade da per i) : 3
No concernente a esta oposicio do amor de Deus e-
do amor préprio, oucamos a_an@uet, snhhrgn sempr
¢quando descreve o nada da criatura perante. E;us; .
" “Qs contrarios se dio mutuamente a con }f‘b?r.d:
injustica do amor proprio ’cuphec@se pela Jus;i{ii -
ca.ridade. de que é o amor proprio afastamento .e. p . Q“A.
Santo Apgostinho define-as ambas IliEStL‘.S ttll_mos]: i
caridade é o amor a Deus até o d}esprezn de s Ige‘_t?m{iz(;
e, ao revés, “a eubica é o amor a 81 mesmo a.te‘o : Ls,p;'s ;
de Dens”. Quando se diz que o amor a DBIJILE :&u ‘ée. g
desprézo de si mesmo, entende-se até o desprgfo o
mesmo em relacio a Deus e comp‘arando—s‘e (?,0311 e. -esmo
sentido, duvidar que possa algum_n {]ei.spl eziu. aqz me .
seria duvidar dos primenq.n: principios d:; mmfll .8
justica. O desprézo opde-se & estima. Que b, porém, que

1) Fecerunt itaque civitales duas amores dio, ter‘w‘nr}}m f?::i;c;‘:
st i stem ver r Dei o
- . tum Dei; celestem vero amo !
mor sui usgue ad contempta Jei; ¢ D an, DO
aﬁ wnrcmp:{cm suwis Denique illa in seipsa, hee in Domino gl e
oy =k i i ute . onscientie
Illa querit ab hominibus gloriam; huic autem ﬂ;‘s; ai}“uf suam ;
[ i ‘ia. IMla in gloria sua exalt )
testis, maxima est gloria. ! $ e
hee d’icir'- Deo suo: Gloria mea et exaltans caput meum... ete D
: 3 : B - o
Civitate Dei, 1. 1%, c. 28,
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merega estima, quando comparado com Deus? on que
que se lhe pode comparar, visto ser Deus Aquele que
sgndo nada tudo o mais, na sua presenca? Foi o .que fe;
dizer ao profeta: “Perante Deus, sfio as nacoes apenas
uma gota de égua e como o pé miudo na balanca; e a
mais vastas regides um pouco de poeira (*)”, ‘H’av.eré.
nada mais vil? E, no entanto, ndo sossega a Eseritura e
—— para se exprimir com toda a juste;.a. e precisao -
cl_leg:a a esta sentenca: “As nacbes todas sfio como nada
diante déle, sio por 8le reputadas como caos (2)7,

Quereis mais? Nio se estd referindo d
homem tomado individualmente

do-ser”. B para que avolumar muitos *nao-seres?”
m todos éles, formar-se-a talvez, algo mals que o ndo-
#r? Sem divida que néo. O homem, ama, pois, a Dens,
s6 éle ser quem éhe estende o teu amor ao ponto de
11 mesmo te desprezares como nada!

Mas, ao invés de dilatar o amor de Deus — como
ia seu dever — até o desprézo de si mesmo, levou o
por a si mesmo até o desprézo de Deus; seguin a propria
ntade até esquecer a de Deus, ao ponto de a descurar
= todo, e postergia-la de modo acintoso, e querer agir e
tisfazer-se, independentemente de Deus, sem respeitar-
¢ a prohibicio, como se €le ndo existisse. Dessarte, o
la desconsidera a Quem ¢é, e em vez de a si mesmo
desprezar por amor a Deus, conforme a soberana
tica, desfaz a gléria e a grandeza de Deus, o fnico
possue o ser, sacrificando-a 4 propria satisfacio,
to seja nada — o que é o cimulo da injustica e do
svario ()", k;
Quem, pelo conseguinte, aspira 4 perfeicdo, ha-de
smbater o orgulho e servir-se de todos os meios proprios
gara curar, on pelo menos minorar tdo hediondo mal, que
rcome a alma humana.

8. — O primeiro remédio é a atenta ponderacio do
e realmente somos guanto & natureza, atos e virtude;
do que é Deus em si mesmo e relativamente a nés. A
flexfio sdbre o nosso nada e a nossa miséria, sobre o
er infinito de Deus e sua liberalidade, patenteia a
pjustica, a ingratiddo e a inépeia do orgulho. O quadro
1e tracou Bossuet da vaidade da eriatura diante de
sus, pode servir de modélo.

Observa Santo Tomaz (*) que o pecado de soberba é
Sificil de evitar-se, porque se insinua na alma de mil

¢ nenhum
) » a8 4 nma inteira naeci

a0 pe da qual um 86 homem ¢ nada. Mas Tee;::: ];?faa%?
ta.ml?em ndo é mais do que uma gota de .E'l-“."lla Eun
n1~1r1115?1_110 griozinho, nma desprezivel pitada r?e 1;() E
N40 50 wma naglo é apenas isso: as nacoes thdué .em-:
conjunto, sio ainda menos — sio nada. Quanto .111a;i§
cousas avoluma, tanto mais deprecia o que vai euiclﬂ-
dos;%meme reunindos Uma nacio & apenas uma Géta-
de Aagua; mas, todas juntas, que serio as nacoes ? ;lgo‘
mais, talvez? Absolutamente, Quanto maior 1‘11'11'1.19rn d'.
eriaturas -juntardes, tanto mais evidente o nada. 3

Néo nos cause, pois, extranheza que o amor a Deus
se .extende ate o desprézo de si msemo: nio & possivel
maior desprézo que o de considerar-se nada. . hléti*a
reputar-se ngda na presenca de Deus e ter para c:f.rﬁsi;o -
mesmo o maior desprézo. Basta repetir com Séo Miguel :

Quem como Deus?” Ser com éle confrontado ou nnn;'ad(;
erm Sua presenca, quem ha que o mereca? Deus & Aqéw?e
qite é, e possue a plenitude do ser, Multiplicai as reriatul'é;
aumfmfabi.hes as perfeigdes, sempre mais, até o infinitoz
consideradas em si mesmas, serio el.-m'0011_slanteméntf;

i) IS'_ Ly 15'_ 1) Traité de la Concupiscence, ¢. 12.
2) Ibidem, 17. : . Z) Difficile est wvitare aliquod peccatum propter ejus laten-

. m ; et hoe modolsupepbiam difficile est aitare, quia e ipeie honia
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Porém, o castigo mais comum é a incontinéncia (').

1 reduzir o soberbo 4 conseciéneia de sua miséria, Deus

sbandona 4s ignominias das paixGes carnais. Pretende
iparar-se ao Altissimo, e desce ao nivel dos irracionais
e mais baixo ainda.

11. — Finalmente, a consequéncia certa, l6gica e de
4s a mais formidanda é a supressio da graca. Afirma-o
ipressamente a Eseritura, na epistola de Sio Tiago (%) :
a8 resiste aos soberbos e da sua graca aos humildes”..
ista um simples racioeinio para explicar semelhante
ultado.

A graca é Deus que reside na alma, associando-a &
vida. Quando Deus se aparta, desaparece a graca.
2. de todas as cousas que afastam a Deus, ¢ o orgulho
‘mais imperiosa. Deus a 81 mesmo quer necessariamente
fudo o que faz é por amor a si mesmo que o faz (2).
le tudo se origina, como fonte que é, e tudo para éle
averge, por ser o fim de tudo. Deus se compraz nests
iversal dependéncia por ser ela a expressio da verdade,
rimeiro e ltimo ser, principio e fim de tudo (%), néo
e sofrer o minimo dano a esta sua gléria, de que é

S 3, s 1 IS Tt o .
neﬁcre?;s maneiras, mas nfo chega a ser grave, enquantao
; ? (ir expresse,l.mente reconhecido pela razio-: !
6;1 }‘0'1; ado, que & fieil combaté-lo, quando a aténgéo
frglt;;ig ;aon}:’erge bara essa desordem, considerando a
- »gb af( © flumana, a grandeza de Deus, oy a futilidade:
8 9ena-, de gue nos orgulhamos, -
. odio:;;? t.a:n%bem util ponderar quanto aos homen
. S0 €ste vielo. Cousa extranha! Estamos todos qu
niilsug;em mgnos, nfecionados désse mal do nrgI’zlho :
suem o pode sofrer nos out P . o
ot ; ros. Yerante o orgulho, o!
Pruma e se revolta e d e tar
) espreza. Faz-se miste
<y : ‘ mister
£ t() Jb;‘:lll' od mal, como se luculta uma doenca vergonhosa,
1; 0 a ;) tornar-se objeto da reprovagio geral, :
«— Deve ainda a reflexio estend, i
S . ender-se aos cas '
Infligidos ao orgulhoso. Niéo é raro ureio M

a- tfurva-se
40 : S ‘SMOs  pensamentos, e
tra;;,tdpor severa lei de sua Prowdéncia, permite ﬁs’.ses'-
'nos, como castico das i ' as
r ; a8 Insensatas tentativ
" e i ativas de
cosmig:fﬁ As duas mais frequentes formas da louenrg
eouéag ser a mania de grandeza que sonha com.
: celxtraordmﬁrlas, distingdes, gléria honrarias: e g
ania de perseguiciio & da “ |
a1 Seguicdo, que vé por toda a part '
SAT10s, conspiracies i 3m i
5 SLracoes, perigos. Provém ambas. guasi
o o : 8, quasi sempre
. ambiciosos desejos que o demente eré satisf’eitosp :
esespera de aleancar. s

Rl
oceasion mi it 1

g ﬂ:zz; ﬂf::;:ai?mtﬁgt ideo motus superbie occulte subrepens non
i e e .ﬁagf ?atcm antequam per judicium rationis depre-
sl T, I'{;?}‘:[ quam {ieprefa_esz-sus Tuerit per rationem, tune
o (Beet ;r’. 9). .E.i”Q{;Oi'?‘;Sl(?BT(&ﬁ({?’!(’ proprie infirmitam's, 3emjmdu-m".
co?’fsidfzmtione ma.ym'.fu&inisSg-fuf;'-l:;’t oo D e v
Quid tumet contra Deum apiritus t'u

i, secundum illud (Is, XL, 6):
; L . ejus quasi flos agri infra
. T, et
éu ni":zﬁ)g ' qQT-llaészl pau{;’ms menstruate universe justitir§ n}ojtrs:ﬂfj—av e xvi, 4.

0. ; 2. 6, ad 1, 3 4) Ego sum A et principiwm el finis.— Apoe. I, 8.

1) Sicut in syllogismis ducentibus ad impossibile quandogue
Buis convineitur per hoe quod ducitur ad inconveniens magis
ifestum ; ita etiam ad convineendum superbiam hominwm, Deus
guos punit, permittens eog ruere in peccata carnalia, que clsi
& minora, tamen manifestiorem turpitudinem continent... Qui
Gnetur superbia et non sentit, labitur in earnis luxuriam, ut, per
e humiliatus, a confusione exurgat. Ex quo etiam patet gravitas
bperbice. Sicul enim medicus sapiens in remedium majoris morbi
dur infirmum in leviorem morbum ineidere; ita etiam peceatum
erbice gravius esse ostenditur ex hoe ipso quod pro ejus remedio
s permittit homines ruere in alia peccata. — 8, TOMAZ, Sum,
B® q. 162, a. 6, ad 3.
2) Deus superbis resistit, humilibus autem dat gratiam.—
P 1v, 6.
3) Universa propter semelipsum operatus est Dominus. —
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extremamente cioso (1), e declara em termos de majestade
« € poder que a ndo dard a ninguém nem cederi os seus-:
direitos de senhor (*). B pretende o orgulho au*rebatatr;j
Ihe o centro da soberania e priva-lo de sua gléria. Nio
sossega enquanto ndo tenha destronado a Dens e usurpado
0 ri{‘ll.ll.lg‘a-l‘. Deus repele, com toda a energia que lhe é
propria, esta sacrilega usurpacfio e resiste ao soberbo
com aqueld resisténcia que se opde a quem tenta tirap fi
\'ul‘a. Por isso, o orgulho nio 6 afugenta a Deus, come
0 fazem os demais pecados, mas coloea-o uu’rmss'%m et
estado de oposiciio e resisténeia, Destarte. nao detém
apenas o curso da graca: seea-lhe ainda a fonte. E, sem 3
a graga, ja néo ¢ possivel nem a perfeicdo, nem #a
salvacio. X

& “¥ . o~ - . . . :

I%. — Com a meditaciio sébre a mjustica, o absurdo
e as tumfst-:as consequeneias do orgulho, o meio mais
eficaz, o finico devéras eficaz para déle preservar-se —
é a oracio.

A oracd a virtuc air
R .Jao Ten} a virtude de atrair a graca e, pelo
conseguinte, propiciar o regresso de Deus 4 alma. R
também tem contra o orgulho esta especial eficécia: é
ato de todo em todo contririo — ato de humildade

5 1) Propter me, propter me faciam ut non blasplicmer, ot
gloriam meam alteri non dabo. — Is., xLvim, 11 :
- ’ § R b o
2) Ego Dominus, hoe est nomen mewim, gloviam meam alteri
non dabo, el laudem meam sculptilibus, — Ihid, xi11, 28
! + XuIr, 28,

http:/falexandriacatolica.blogspot.com

. CAPRTTULO X-EEL

Concupiscéncias diversas.
2.° DA SENSUALIDADE

inieio da sensualidade. — Estd nos eineo sentidos.— O corpo €
o séde da sensualidade, mas a alma é quem a sente. — Deleites
licitos e deleites ilicitos. — B difieil tracar-lhes a linha divisoria.
Desde a queda original, a earne é o tormento do homem. —
Todas as energias do instinto procuram concentrar-se nas duas
funeoes relativas ao individuo e A espeeie. — Dominar os
instintos sensuais é nobreza, sujeitar-se-lhe é deshonra. — A
vida ¢arnal é o oposto da perfeicio. — Paralelo entre o orgulho
¢ a sensualidade. — Primeira preeaucio contra a earne: abster-
se do que & lieito. — Segunda: robustecer-se no sofrimento. — o
Também o estudo é mnatural preservativo.— Remédios minis-
trades pela £6: o pensamento do inferno e do purgatério.— A
meditacao da Paixfio do Salvador.— A oracdo.

1. — 0O segundo movimento da coneupiscéneia & 0
e Sdo Panlo denomina apeténcia da carne contra o
wspirito (7).  Esta vebeldia consiste na desordenada
‘wrocura dos prazeres dos sentidos, ou do corpo. !
{ Aqui, mais que alhures, o instinto leva a dianteira
“obre a razio. Por isso, o termo concupiseéncia aplica-se
srecipnamente ao movimento espontaneo que tende para
oz0s sensiveis.

Essa extrema apeténcia do prazer reside nos sentidos
» se produz de tantas maneiras diversas, quantos sdo os
Sredos de que dispoe o homem para se por em relacio

" vom o mundo material.

2. Os e¢ineo sentidos sao as janelas () por onde

: . . . 4 b . i
1y Unde concupiscentia, proprie loquendo, esi in appetilu
Wenzitivo, et in vi eoncupiseibili gue ab ea demominatur. — 8. TOM.

Sum. 1.2, q. 30, a. 1.

3y Aseendit mors per fenesiras vestras. — Jer. I1xX, 21.

it AR a - . Lh ] L N I
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o inimigo penetra na fortaleza da alma e ai se estabel
como senhor. B vencida a alma, ou pelo menos tentad
alternativamente, pela vista, pelo ouvido, pelo olfato, pe
gosto. Os espetficulos fiteis, o falso brilho das cous
raras a que ddo tamanho valor os homens, as form:
corpéreas e a s6 vista da carne, seduzem a alma
pelos olhos. Os cantos voluptuosos, as palavras laseiv:
solicitam-na pelos ouvidos. Os perfumes e gratos odor
amolecem-na pelo olfato e servem de isea ao prazer. 08
regalos de mesa, do comer e do beber, sio uma das grandles
preocupacoes do homem. Dos prazeres do tato nio
fala sem corar; mas quem nao sabe ser essa ‘a mais
inflamada paixdo, que todas as demais poe em atividadi
e cuja violéneia chega até a loucura (*)?
A vista, o ouvido, o olfato, o gosto e o tato 880, POIS,
outros tantos fécos de coneupiscéneia.

“Segundo ensina Santo Agostinho, a malicia da
concupiscéneia difunde-se no homem todo. Cm:re-lhe, por
assim dizer. em todas as veias e penetra-o até a medula
dos ossos. B raiz ehvenenada que extende os ramos 5}
todos os sentidos: os ouvidos, os olhos, tud‘o quanto &
eapaz de prazer, sente-lhe o efeito. 01-, sentidos mutua-
mente se ajudam; o prazer de um suscita e fomenta o de
putro, e da unido de todos resulta uma corrente, que nos
arrasta para o abismo do mal. B .mlster dmtnflgulr, nas
speracoes dos sentidos, a necessidade, a utilidade, a
viveza da sensacio e finalmente o apego ao prazer
sensivel : Libido sentiendi. Destas quatro quahd.ades dos
sentidos, as trés primeiras sio obra do Cr}ador: a
necessidade da sensagio manifesta-se nos oh,]etc:s_ que
impressionam a cada instante os seimdos; a ut.l.h_dad‘e
percebese de modo partienlar no gosto, que facilita a

1) Per quinque sensus quasi per quasdam fenestras vitiorus
ad animarum introitus est. Horum perturbationibus anima preg
vatur, et eapitur adspectu, auditu, odoratu, sapore, tactu. S§
circensibus quispiam delectetur, athletarum certamine, si mobilitate
histrionun, si formis mulierum, -splendore gemmary m,
metallorum, et cwteris hujuseemodi, per

& mesmo que a prontidio do ato e a subtilezaldo érga?.
Deus ¢ o autor destas trés qualidades. Mas é no meio
desta obra de Deus que se estabelece o for(;adnﬂa.pe_g(: ao
prazer sensivel e a sua irreprimivel fasanla.t;zm, ié a
concupiseéneia  introduzida pelo pecado. ﬂhwt_a._. sim, ¢
Snimiga da prudéneia, fonte da corrupgdo, morte da
'virtude. Os cinco sentidos sio fendas por onde corre
shbre os objetos e Thes recebe as impressdes. Ja demonstrou
anto Agostinho que a concupiscéncia é a mesma por
toda a parte, por ser o mesmo, em tcfda a parte, 0 a._t-ratlvo
do prazer, a indocilidade dos Sentld‘().‘i,‘(] captiveiro e a
aderéncia do eoraciio aos objetos sensiveis. Onde guer que
se bata, a repercussio ¢ geral. A cena invade os olhos;
© s ternos dizeres, os apaixonados eantares penetram, pe'l:}g
onvidos, no coracio. Algumag vezes, entra a corrupgao

vestinm,
oculorum fenestras anime
capta libertas est, et implevit illud propheticum : Mors intravit per
fenestras vestras. Rursum auditus vario organorum cantu est voewm
inflexionibus delinitur, ¢t carmine petarum et comediorum, ming-
rumque wrbanitatibus et strophis, et quidguid per aures introiens.
virtlitatem mentis effeminat. Odoris autem suwavitas, et diverse
thymiamata, et amomum, ef cyphi, wnanthe, muscus, et peregring
muris pellicula, quod dissolutis et amatoribus convenial, nemo nisi
dissolutus negat. Porro eiborum aviditas, quod avaritie mater sit,
et animuwmn quasi quibusdam compedibus de gravatum in terra teneat,
quis ignorat? Propter brevem gule voluptatem, terre lustrantur et
maria, et wt wmulsum vinum pretiosusgue eibus fames nostras
trawseat, totius vite opera desudamus. Taetus autem alienorin
corporum et feminarum ardentior appetitus vieinus insanie est,
O0b hunc sensum, cupimus, iraseimur, gestimus, invidemus, @mila
mur, solliciti sumus, et expleta voluptate, per guandam plenitudin
rursus accendimur, querimusque facere quod, cum fecerimus, iterum

i itur . st quidam perturba-
miteamus. Igitur, cum per has por )_‘_as, quast guid
?x“:mum cunei ad -arcem no§ire mentis intraverint, ubi erit 1bertas,
whi fortitudo ejus? — s. HIERONYM. Adp. Jovinian, 1 2, ¢ 15,

MAecbtica — 5
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éntico; quando, porém, o deleite corporal vai 1flt:e
contro 4 lei divina, torna-se mortal para a‘alma &
5.— O difieil é respeitar a ]in.h’a_divisér:a entre o
razer bom e permitido, e 0 mau e ilicito; e tanto .malgr
2 dificuldade, guanto o uso do licito acende a cubica do
dlicito. : _
Ainda mais: a satisfacio dada a um sentldo_ desperta
o apetite dos outros, porquanto 0 prazer localizado nos :
cinco sentidos por todo o corpo s.e-dlfunde, e tocar num
é i * o organismo inteiro, : .
i fagro‘ tﬁ:‘il e{:n p;rtieular_. se verifica a respeito d'o 3
tato, que estd em todos os pontos do corpo e que, (ilepms
do peeado original, propende para 0 gbzo_animal com
tamanho impeto e violéneia que ndo ﬂe'encontfa 108
demais sentidos. Por isso, o deleite anexo 4 geracio traz
meramente o nome de prazer carnal. 3 : :
“Todos os prazeres dos sentidos — afirma Bossuf_et ( }.
— mutuamente se estimulam. A alma que os s‘aborela vafll
com todo o gdsto & fonte de onde manam, Assv.m, 08 mais
inocentes, se no houver a devida eautela,_ predlspPem_ ao0s
mais pecaminosos; os menores fazem prellhalf ohgc:ﬁ-i_to IL!IQe
se teria com os maiores e aeurda.r_:q a concupiscencia. Ha,
até, certa moleza e deleitacdo disseminada [301-1 t.0d9 t0
.(!DI‘.pU, a qual, procurando descansar no sensivel, a F;s:e,
desperta e lhe mantém o arc‘lor. Tem-se tal apc:‘.'go a0 co p;
gue se esquece a alma e a imagem que ela traz lmpm‘asg
no intimo: nfo ha nada que se lhe recuse; o exagerado
desvélo da satide leva a lisonjed-lo em tudo, e 150(10? estes
variados sentimentos siio outras tantas ramificagbes da
concupiscéncia carnal. :

fm vagas enormes; insinua-se, outras vezes, gota a gota:
mas nem assim escapamos & submersio. Estd 0 mal no
sangue e nas entranhas, antes de explodir pela febre (1),

3. — Posto seja o corpo a séde do prazer, quem o
sente é a alma. Em se produzindo no 6rgdo a excitaciio,
responde-lhe a alma por espontaneo movimento: projeta-
se, por assim- dizer, féra de si mesma, para escolher ou
repelir o que lhe oferecem. Tisse movimento, que é o
instinto animal, ndo & livre; & vontade eabe apenas
moderi-lo, econjurando a ocasiio que o provoca, recusando-
se acompanha-lo e dar-lhe a satisfacdo (que almeja on
finalmente eoﬁcedendo-llle o que é licito e cerceando-lhe
0 que é desordenado,

4. — Duas séo, com efeito, as espécies de exigéneias

A.do instinto: umas se coneiliam com a ordem natural e o
plano providencial de Deus a respeito do homem ; outras
violam as leis da ordem e da razéo: sdo estas més e
proibidas; licitas aquelas (*). Em ambas, o prazer é

1. Maximes et réflesxions sur la comedie, n, 8.

2) Hee omnia quee nos delectant in sensibis corporis, aliqua
licita sunt. Delectant enim, ut dixi, oculos speetacula ista magna
nature; sed delectant oculos etiam spectacula  theatrorum. Hee
licita, illa illicita. Psalmus sacer suaviter cantatus, delectat auditum ;
sed delectant auditum etiam cantica histrionum, Hoe lieite, {llud
illicite. Delectant olfatum flores el aromata, et hee Dei creatura 3
delectant olfatum etiam thura tn aris demoniorum. Hoe licite, illud
illicite, Delectat gustum cibus non prohibitus; delectant gustum
etiam epule sacrilegorum sacrificiorum. Hoe licite, illud illicite.

> " ; s : - . anador. Quanda n :lhu:’l? sam

Dilectant conjugales amplexus; delectant etiam merstricum. Hoo 1) © prazer ¢, por “atm’:?’ ] A r?mm_ de o enganar,

s s 3 3 ) .+ . . 3 3 - . . . = © 4 2 nao - e

licite, illuq ilicite. Videtis ergo, charissimi, esse in istis corporis razio, se cnirega oo prazer, &s ;a como quando lhe ineulea o
: o AR, ; e e 2 a el — g

sensibus licitas et illicitas delectationes. Justitia sic delectet ut nio s6 no que lhe concerne a

abandéno da virtude — senfio ainda no que respeit?. Zaanecg_'po.—
BOSSUET, Conhecimento de Deus e de si mesmo, ¢. Z, 1. .
2) Traité de la Concupiscence, ¢. 5.

vineal etiam lieitas delectationes : el ei deleetationi qua licite

dclectaris prepone Justitiam. — s, AUGUSTIN, de verbis Apost.
serm, 159, n. 2,
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Ai! Ndo extranho que um Sdo Bernardo temesse a
perfeita satide no religioso: & ‘que ndo ignorava para
onde ela conduz a quem niio sabe castigar 0 COTPo, COMO
o0 Apostolo, e reduzi-lo 4 servidiio, mediante mortificacoes,
Jejuns, oracio e continua ocupacio do espirito. A alma
pudica foge da ociosidade, da indoléneia, do regalo, da
nimia sensibilidade, que amolentam o coracdo; de tudo
0 que aos sentidos agrada, dos pratos finos: tudo is50
» nada mais é do que alimento da concupiscéncia da carne.

S7 = o 5 4
que »Sa.f:: Joo nos proibe; isso tudo lhe mantém aceso
o fogo."”

entendo: nfdo pratico o que quero, mas faco o que
borreco. Mas se faco aquilo que ndo quero, admito que
@ lei é boa. Porém agora nio sou eu mais o que faco isto.
mas o pecado que m mim habita. Bu sei que em mim,
isto €, na minha carne, néo habita o bem: o querer o
bem estd comigo, mas o efetud-lo nio estd. Pois nio faco
o bem que quero; mas o mal que ndo quero, ésse pratico.
" Mas se eu faco aquilo que nfo quero, ji nio sen eu quem
o faz, mas sim o pecado que em mim habita... Vejo
uma lei diferente nos meus. membros, guerreando a lei
do men espirito e fazendo-me préso na lei do pecado, a
qual estd mos meus membros.” :

E compendiando a sua queixa em poucas palavras,
“exclama:

6. — O pecado original sujeita-nos todos a essa
tivania dos sentidos, ateando em nossos membros, e até
nas profundezas da alma, o fogo dos apetites carnais.

Ninguém melhor do que Sio Paulo (*) exprimiu com
téo forte colorido e tamanho pesar, a luta da carne contra
0 espirito, a contenda- incessante e Aspera a que Somos
forcados contra nés mesmos, em nossos Orgdos e em nossos
membros. Basta referir o que de si mesmo diz, eom
profunda humildade e vingadora indignacéo.

“Sabemos que a lei ¢ espiritual ; mas eu sou de carne,
vendido para estar sujeito ao pecado. Pois o que faco ndo

1) Scimus enmim quia lex spiritualis est: ego autem carnalis
sum venundatus sub psceato, Quod enim operor non intelligo : non
entm quod volo Lonum, hoe ago: sed quod odv malum, illud facio.
Si autem qued nolo, illud facio: consentio legi quoniam bona est.
Nune autem jam non ego operor tlud, sed quod habitat in me
peceatum, Seio enim quia non habital in e, hoe est in carne mea,
bonum. Nam velle, adjacet mihi: perficere autem bonum, non
invenio. Non enim quod volo bonum, hoe facio:
hoe ago. 8i autem quod nolo, illud facio: jam non ego operor illud,
s¢ quod habitat i me, peceatum, Invenio igitur legem, volenti mihi
__fa.crews bowum, quoniam mihi malum ad Jacet: condelector enim legi
Dei secundum interiorem hominem - video autem aliam Iegem in
Membris meis, repugnantem legi mentis mew, et caplivantem me in
E'ggc peceati, que est in membris meis. Infeliz ego homo, quis me
liberabit de corpore mortis hujus? Gratia Dei per Jesum Christum
Dominum nostrum, — Rom. viI; 14-25,

“Infeliz homem que sou; Quem me livrard déste
corpo mortal? a graca de Deus por Jesiis Cristo Senhor
Nosso. Assim, pois, eu mesmo com o espirito sirvo 4 lei
de Deus, mas com a carne sirvo 4 lei do pecado”.

E, na segunda epistola aos fiéis de Corinto, contadas
as suas visoes e extases, prossegue nestes termos:

“...para que eu me nio engrandecesse demais, foi-me
dado um espinho na carne, mensageiro de Satanaz para
me eshofetear, Trés vezes implorei ao Senhor que de mim
se apartasse o aguilhdo. E disse-me: Basta-te a minha
graca, pois ‘a minha férca se aperfeicba na fraqueza.
Portanto de boa vontade me gloriarei nas minhas
fraguezas, para que a forca de Cristo resida em mim. ..

sed quod nolo malum, pois quando estou fraco, entdo é que sou forte ().

} 1) Et ne magnitudo revelationum extollat me, datus est mihi
- stimulus carnis mee, angelus Satane, qui me colaphizet. Propter
quod ter Dominum rogavit ut discenderet a me: et digit mihi;
Suffieit tibi gratia mea: nam” virtus in infirmitate perficietur.
Libenter igitur gloriabor in infirmitatibus meis, ut inhabitet in me

virtus Christi... Cum enim infirmor, tunc potens sum,-— 2 Tor,
xir, 7 -10.
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7. —No homem decaido, o corpo domina on pelo
€, no corpo, todas as
energias do instinto barece concentrarem-se em duas
a nutri¢iio e a procriacio. Os demais
sentidos “estdo  ao servigo - dessas. duas funcées, que

menos tenta subjugar a alma ;
funeoes animais:
absorvem e tiran

izam 0 homem todo. E & para notado:

nestas duas operagoes vitais, a eoncupiscéneia preocupa-se

menos com o fim providencial ¢ mora] — que é a conserva-
géo do individuo e a propagacao da espécie — do que com
0 prazer e o gézo, a tal ponto que, sem a intervencdo da
razdo para refrear o apetite instintivo, essa perversa
sensualidade chegaria até a ruina do individuo e a
extingdio da espéeie. ;

Ougamos como Bossuet descreve éstes dois eXcessos,
que sdo a vergonha do homem.

g

‘aptiva-os o prazer da mesa: em vez de gomerem
para viver, parece — como dizia um antigo e depois déste
Santo Agostinho — que s6 vivem para comer. Os que
sabem moderar o desejo e sdo levados a comer por natural
necessidade, enganados Delo prazer e entrados mais do
que é preciso nestes engodos, transpdem os justos limites:
insensivelmentﬂ_ seduzidos pelo apetite, nfio crém nunea

ter satisfeito ao necessirio, enquanto o comer e 0 beber

lhes séio deleitosos, Assim, diz Santo Agostinho, nio sabe
a avidez onde terming a necessidade — mescit cuviditas
ubi finitur necessitas (*). E, portanto, uma doenca pro-
duzida no espirito pelo contigio da carne, doenca contra
‘& qual hunca deve cessar 0 combate, procurando-lhe
remédio na sobriedade e temperanca, na abstinéneia e
no jejum,

Mas quem ousaria pensar em outros desmandos que
se manifestam de maneira muito mais perigosa em outro
prazer sensual? Quem, repito, se atreveria g falar disso

1) Ita neseit cupiditas ubi finitur necessitas, — Contra Julian,
L. 4, n 70 :
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nisso pensar, sabido que ninguém o faz sem pejo nem
Msco, ainda mesmo para o censurar? O meu Deus, quem
psavia falar desta vergonhosa chaga da natureza, ?essa
smcupiscéneia que prende a alma ao corpo, com lagos
delicados e tdo violentos dos quais tanto custa
ssprender-se e que também causa no género hun}ano
lesordens horrendas? Ai da terra, ai da Terra,. a?nda
ma vez, ai da terra, de onde continuamente se ergue fumo -
B0 espésso, vapores tdo negros, emfmados dessas tel:;f
osas paixoes e que nos toldam 0 céu e a luz.; dedlonl; &
'm partem relampagos e raios da JEstlga ivina
wntra a’ corrupeio do género humano (1)’
Convém acrescentar que os prazerers da mesa pre-

: ra:rh outros, mais vergonhosos, e que entr!e.*. o8 de um e
miro género ha nm vineulo fatgl (2). O vinho e a boa
mesa sdo alimento da natureza =)
8. — A concupiseéneia é o tormento da vid}a Flumana.
S¢ pelejar ¢com Animo, sofrerd o homem sem -d}wlda, mas
%0 deixar o campo estard purificado, engrandecido, senhor
¥e si mesmo, opulento de méritos e honra.. A a-lma, qgue
resiste 4s reiteradas solicitacoes dos sentzdps, afirma e
exerce dominio sdbre o corpo e, 4 medida que vai
innfando, submete-se-lhe a .earne, obedecem-lhe os
ntidos e moderam-se as paixoes.

Ao revés, quando sucumbe, torna-se escrava dos
embros e joguete das sensacdes. Quanto mais cede,

ité de ‘oneupiscence, ¢. 4. ; ;

é; i;;‘;lﬁ-a‘i;ff:mcet fpo?uy vini, t!ent-:_‘i.s‘qw :efztu.r-f.ms, semina-
wm libidinis est. Unde et Comicus: Sine Uerell'e, 1{;qmt, et Llhel“i,
Seiget Venus... Lururiosa res vinum. .. Quidquid supra }:.etr.e-ri :
won ad vite necessitatem spectare, ie‘c)?d I:d vitium voluptatis. —
i g i sinian. 1.2, ¢, 12, 14, : :
H“‘;};O\JT\}S;I Ae'::m-h::thfa el caﬂ,clfpisccn:-kz-m el reg -Iz-nﬂta.m%na;
Wlque ebrietas et vinolentia. Atque ideo, cum p_rw:-u;.rn d-a;ms%s_ b. 2 (;C
womessationibus et ebrietatibus, tune subjuneii: hon‘cubll L';s .
Mseiviis, non contentione et mmulatione. — 8. JOAN. CHRYSOST. n
#p. ad Rom. hom. 24.
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“Néo — diz Bourdaloue (') — ndo ha pecado que
als profunda cegueira canse a0 homem, e Sio Criséstomo
aleva razio muito Eudente, porquanto, diz éle, éste
scado é desordenado apégo e ainda vergonhosa sujeicéo
espirito 4 carne, tornando, por assim dizer, inteira-
mente carnal o espirito. Essa a razio por que, falando
o impudico, Sfo Paulo ja lhe ndio dd absolutamente o
some de homem e sim de homem carnal : animalis homo.
Ura, pretender que o homem ecarnal possa ter conheci-
Wentos racionais, é querer gue seja a carne espirito, e
por isso conelue o Apdstolo dizendo que o homem com tal
aix#o, por mais inteligente que pareca, ji mio eonhece
s cousas de Deus, por estarem estas fora do seu aleance. ..
Nemos ésses eseravos da sensualidade, no momento em
Wue os solicita a paixdo, cerrarem os olhos a quaisquer
ponsiderasoes divinas e humanas... Perdem, sobretudo,
rés conhecimentos: o conhecimento de si mesmos, o
wonhecimento do proprio pecado e o conhecimeénto de
Deus. "’

tanto mais perde a liberdade e o sosségo. Apartada de
Senhor que lhe di vida e paz, perde o dominio de &
mesina. :

A sensualidade deshonra ao homem, dando ao instinto
preponderineia sobre a razfio. Ela o rebaixa e o equipara
aos irracionais, consoante a palavra da Bseritura: “0
homem niio compreenden a sua grandeza; eonfrontou-,
com os irracionais e se fez semelhante a e%tes. B

9. —— Tho grande aviltamento é o oposto da per fuga(}
porquanto esta liberta a alma das criaturas inferiores e
de si mesma, para levanta-la e repé-la em Deus. O homent
sensual nio s6 de Deus se aparta: perde ainda o sentido
das cousas divinas-—como diz Sio Paulo (%) = rive
tdo sOmente para o corpo. Eseravo dos sentidos. de«.erto'
das superiores culmindncias do espirito para na carne
mergulhar e aviltar-se. Apenas conserva a lucidez da
‘mente e o uso da razdo para as cousas, humanas e
sobretudo, para a satisfacio da sensualidade. O mundo
da fé lhe estd como \'f‘drl(](!. ou entdo néle s6 vé contra-
diedes e impossibilidades. Sem davida, tem graus diversos
esta cegueira do espirito, como se da no captiveiro da
carne, estando ambos os males quasi sempre na mesma
proporeéo,

O que dizemos da sensualidade em geral, tem
aplicacio particular 4 impureza, que transtorna o sentido
e faz a alina desviar os olhos do céu e das cousas
eternas (*). A desordem, neste ponto, é sempre mortal:
ndo se arrisea apenas a perfeiciio, renunciase também &
salvagdo. Hstendem-se as trevas na alma e produzem
espessa noite,

10, — Postas em paralelo a desordem da carne e a
desordem do orgulho, esta, sob certos aspetos é mais
‘wrave do que aquela; sob outros aspetos, manifesta-se
depravacio maior na primeira do que na segunda.

Considerado apenas o ponto de partida, mais desor-
denado é o orgulho que, por segregar de Deus, & inicio
¢ todo e gualquer pecado. Considerado, porém, o termo
4 queda, mais aviltante é a sensualidade. No orgulho,
aparta-se de Deus o homem para cair em si mesmo. Na
ensnalidade, eal mais baixo ainda e se emparelha com
1) Et homo cum in honore esset, non intellexit: comparatus % irracional.
est jumentis insipientibus et similis }"uthts est illis,— Ps. 48, 13,

Contudo, é a primeira destas quedas que prepara a
2) Animalis homo non percipit ea que sunt S}Jm!us- Dei:

ssgunda. Rompendo com Deus que é o seu bem méaximo,

stultitia est illi, el non potest intelligere. — 1 Cor. m, 14, e
£ ; ¥ 1ena-; } er S DENS Sens1vels e carnais
3) Bt everterunt sensum suum et declinaverunt oculos suos mndmu se & alma a ter apenas os bens sens 4

ut non videreni ewlum. — Dan, xir 9. 1

1) Serm. sur Pimpurcid,
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Que serd, alids, da perfeicio, no viver de quem
suprime os conselhos e sé acata os preceitos rigorosos?

Ao dnvés de permitir-se tudo o que ndo é defeso,
cumpre tender a cercear-se o que é licito. Podem restrin-
' gir-se muito, sem nenhum inconveniente para o corpo,
certas satisfacoes que tanto agradam 4 vista, ao ouvido,
¢ mais ainda ao olfato e ao tato. -

Mais dificil é regrar o alimento necessirio sem
ultrapassar os limites. Lastima-o Santo Agostinho, nas
Confissoes, e declara gque mais de uma vez tivera gque
censurar-se algumas surprezas “1).

“Voés, Senhor, me ensinastes a s6 tomar alimento
como se remédio fosse. Quando, porém quero passar da
fome e necessidade ao estado mais tranquilo em que se
fica depois de ter dado o preciso 4 natureza, arma-me.
ciladas neste passo a concupiseéneia, por estar ai o
prazer e ser indispensivel seguir por essa via para
satisfazer a necessidade... Sucede até frequentemente
fque se nao logre averignar se é a necessidade que nos
induz a comer, on se acaso nio é o prazer que engana e
arrasta. Téo miserdvel é a alma, que chega a ter gosto
nesta incerteza, pois, com a esperanca de lhe servir isto
de escusa, alegra-se de nfo poder discernir exatamente
@ linha diviséria do indispensivel 4 safide, para que o
pretexto da necessidade lhe favoreca o prazer. Quotidiana
me ¢ a contenda com tentacdes déste género e nestes

e déste modo a Wltima e torpe queda da earne é conse
quéncia do primeiro tombo do orgulho,

Quanto 4 dificuldade, 4 menos facil perceber e
conjurar os movimentos do orgulho que os da carne,
por serem mais frequentes e insinuantes. Declarada,
porém, a tentacdo, os assaltos da carne sdo mais temerosos
que o8 do orgulho: os ardores da imaginacio agravam a
veeméncia do instinto sensual, ao passo que as aspiracgoes
do amor préprio se dissipam ao considerar 0 nada gue
somos, a grandeza de Dens e a vaidade dos bens que nos
tentam.

Por isso, dar ao orgnlho pleno e deliberado consen-:
timento é pecado mais grave que o de sucumbir As
tentagdes da carne, embora dste Gltimo seja mais vergo-
nhoso que o primeiro.- Nio obstante, nas surpresas e
concessoes indeliberadas, é o pecado do orgulho de menor
gravidade que o da carne.

11. — A sensualidade é o prineipal obstaculo que se
faz preciso vencer na vida purgativa. Cumpre eonhecer
0s meios adequados para refred-la e sujeitd-la. Alguns
sugere-os a natureza, Os mais eficazes sdo, todavia, os
que ministra a 6, : '

A primeira precaucdo consiste em nio ir até o
extremo dos gozos permitidos, se nfio se quer do lieito
resvalar no ilicito. Pretender que nos deteremos em
tempo e que, ajudados pela razio, perceberemos a linha
exata, além da qual comeca o peeado, é fazer como o
fundmbulo que de maromba na méo, caminha e brinea
na corda tensa. De cem que tentam a experiéneia, apenas
um consegue equilibrar-se, e mesmo éste, qualquer dia,
por distragio ou vertigem, sofre o castigo da temeridade,
“Fard o que nfo é licito — assevera Clemente Alexan-
drino (*) — quem faz tudo o que & licito.” :

1) Cito facient que non licent, qui faciunt omnig quee licend.
- Pedag. L. 2, ¢. 1,

1) Hoe me docuisti ut quemadmodum medicamenta, sie ali-
menta  sumpturus accedem. Sed dum ad quictem satietalis ex
indigentie molestia transeo, in ipso  transitu  mihi insidiatur
laqueuns concupiscentice, T pse enim transitus voluplas est, et non est
alius qua transeatur guo transire cogit necessitas., . Et sepe incer-
fum fit utrum adhue necessaria eorporis cura subsidium petat, an
voluptaria cupiditatis fallacia ministerium suppetat, Ad hoe ineer-
fum hilareseit infeliz anima,. et in eo preparat excusationis patro-
cinium, gaudens apparere quid -satis sit moderamini valetudinis,
ui obtentu salutis obumbret negotivm voluptatis. His tentationibus
quotidic conor desisterc, — Conf. L. 10, r. 31.
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percalgos, invoco o soedrro de vossa mio onipotente, @
vos exponho minha agitaciio e meus pesares, pois confesso
que ndo sei bem o que deva fazer em tais contingéneias. . .

Quanto 4 gula, ¢ verdade que me surpreende algumas

vezes”.

Pelas perplexidades e confissoes de tdo grande Santo,

pode-se avaliar quanto é difieil manter-se na linha exata
do necessdrio ao corpo.

12. — A segunda cautela para obstar 4 invasio
sensual & saber sofrer com toda a ealma e sosségo e a si

mesmo aplicar o aguilhdo da dor, para subtrair-se.ao do |

prazer. Foi o que fizeram todos os Santos, e ninguém
chega 4 perfeicdo sem a resignada e voluntiria aceitacio

do sofrimento. Abstinéneia e tolerfincia — era o axioma

sobre que assentavam os estoicos a sua filosofia. O Arro
déles era contestar fosse a dor um mal, mentindo assim
4 natureza. Mas abster-se do prazer por ser éste inimigo
da virtude e desdenhar ou ao menos tolerar o sofrimento,
<40 realmente duas condicdes da vida pura e virtuosa.
13.
natural preservativo da sensualidade. Testifica a expe-

riéncia que os prazeres sensuais obseurecem e embotam.

a mente, a0 passo que a temperanca e a castidade
predispdem ao trabalho inteletual (*). B ndo s6 a abstengéo
de tais prazeres abre o espirito ao saber, mas ainda, por
sua vez, o estudo vem a ser prineipio de pureza (?). Em

1) Ex luwuria ovitur cecitas mentis, que  guasi totaliter
spivitualivm bonorum cognitionem exeludit ; ex gula autem hebetude

sensus, quee reddit hominem debilem cirea hujusmodi intelligibilia,
Et e converso opposite virtutes, scilicet abstinentia et castitas,
mazime disponunt hominem ad perfectionem intellectualis opera-

tionis. Unde dieitur (Dan. 1, 17) quod pueris his, seilicet abstinen-

tibus et continentibus, dedit Deus seientiam et diseiplinam in omni
libro et sapientia.— s. THOMAS, Sum. 2.2, q. 15, a. 3.

2) Valet enim (studium litterarum) ad vitandum carni
logeiviam ; wunde et Hieronymus dicit ad Busticum monachum

O estudo on cultivo da ciéneia também 6

assevera o autor da Imitacdo (*).

DIVERSAS  CONCUPISCENCIAR:

sama: o culto das letras e das ciéneias requer e sugere o
desprendimento da sensualidade. :

A razio naturdl dessas influéneias é a seguinte: no
homem, o exercicio dominante de uma faculdade restringe
em igual medida o poder das demais; e também porque
assim entretido o espirito, fieam as paixdes sensnais
privadas do objeto que as alimenta.

14. — Os meios devéras poderosos, os finicos de
constante eficdeia para subjugar a carne, cumpre busca-
los na fé, Neste particular, é o primeiro a meditacio do
inferno e do purgatério, dos terriveis castigos por Deus
infligidos 4 sensnalidade. O Psalmista implorava a Deus
the transpassasse as carnes com o temor dos seus juizos,
para perseverar na fidelidade 4 lei divina (). Sao Paulo
castigava o corpo e o reduzia 4 servidio, para que depois
de se haver empenhado tanto em salvar os outros, lThe
nio sucedesse incorrer na eterna reprovaciao (*). A earne
fem horror ao sofrimento: é preciso refred-la com o medo
dos suplicios que lhe serdo infligidos na vida. futura, se
lograr saciar nesta a-sua fome de sensualidade. Os males
déste mundo que a fazem tremer, nada sfo guando
somparados aos eternos tormentos (*), onde tera cada
sentido e cada pecado o suplicio que lhe toeca, segundo
“0Os condenados, . .

Sdma Seripturarum seientiam et carnis vitia non amabis.” Avertit

min animum a cogitatione lascivie, et carnem macerat propter
Sudii laborem, secundum illud (Eceli. xxx1, 1) Vigilia honestatis

fabefacict carnes. — Ibidem, 1. 188, a, 5.
1) Confige timore tuo earnes meas: a Judiciis enim tuis timui.

I Pa. 118, 120,

2) Castigo corpus meum, et in servitutem redigo: ne forte ewm

Wliis pradicaverim, ipse reprobus efficiar. — 1 Cor. 1x; 26,

3) Qiuecumque ibi mitiora tormenta sunt, pejora sunt quam

e formidas in isto seoulo. — 8. AUGUST. de verb. Apost. Serm.
161, n. 4,

4) Meliue eat modo -p?u'lr;m‘(' peecata of vitia reaconre i in

S WWture. purganda vesecave. Vere nos deetpimus per inordinatim

SENSUALIDADE 187
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padecem tormentos indiziveis em todos os seus sentidos
e membros: porque assim como empregaram todos em
pecar, assim padecerfio em todas as penas devidas ag
pecado, Os olhos, por suas erradas e perversas vistas,
padecerdo a horrivel visdo dos diabos e do inferno: os
ouvidos, por se terem deleitados em discursos pecaminosos,
ndo ouvirdo jamais senfio prantos, lamentacdes e deses-

peracoes: e asgim dos mais (1).”

15:

Paixdo do Salvador,

suportar a dor. A Paixdo de Cristo é pois o grande
remédio contra a concupiscéneia: dela emana a graca da

o, % - . . -
imitacao que nos preserva do peeado, cujos incentivos

estdo na sensibilidade. O amor, mais do que nenhuma
outra cousa, prende a alma a Jesiis Crucificado, suscita-

lhe indignago contra os prazeres e vergonha de ser

membro tdo acarinmhado sob uma cabeca coroada de

espinhos, como diz S. Bernardo (*). Ainda mais explicito
& mais severo é o Apostolo Sdao Paulo que arvora a
mortificacdo da carne em sinal e prova dos diseipulos de
Jestis Cristo: “Quem é de Cristo, erucifica a propria

amorem quem ad carnem habemus. Quid alind ignis ille devorabit
nisi peccata tua? Quanto amplius tibi ipsi nune pareis et carnem

sequeris, tanto durins postea lues, et majorem materiam comburendi-

reservas, In guibus homo magis peceavit, in illis gravius punietur.
Tbi. acediosi ardentibus stimulis perurgebuntur. Ibi luzuriosi et
voluptatum amatores ardenti pice et feetido sulfure perfundentur,
et sicut furiosi canes invidiosi ululabunt. Nullum vitium erit quod
suwm propréivm eruciatum non habebit, — 1. 1y¢. 24, n. 24

1) S. FRANCISCO DE SALES, Introd. d vida devota, 1.2 p., c. 15,

2) Pudeat sub spinato eapite membrum fieri delicatum.—

In fest. omnium S8S. serm. 3, n. 9.

O segundo preservativo que, para fugir aos
engodos sensuais, a fé ministra 4 alma é a meditacio da
Jestts Cristo sofreu ndo s6 para
expiar os nossos pecados, senfio também para dar-nos o
exemplo, roborar-nos' contra o prazer e ensinar-nos a
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rne, com os vicios e coneupiseéneias (1)”. E Sio Pedro
irma que a meditacdo dos sofrimentos do Salvador é

a para vencer a.;(sensual avidez (2).

16. — O meio eficacissimo é a oracio humilde.

Quando Séo Paulo reiterava as instincias para se
r livre do aguilhfio da carne, respondeu-lhe o Senhor:
“Suficiente é a minha graca (*)”. Bra como que ensinar-
e o recurso & oracdo, que é a fonte ordinaria da graca.

Salomdo reconhecia niio poder guardar a continéneia
sem que Deus o ajudasse, e humildemente implorava o
divino auxilio (*). No Eclesiastico, exora a Deus que o
‘preserve da imodéstia dos olhos e dosardores da impureza.
~ Senhor, gue sois meu pai e Deus da minha vida —
assim.orava (°) — nfio me abandoneis aos arroubos dos
meus pensamentos. Nao me deis olhos altivos e afastai de
mim qualquer desejo mau. Extingui nas minhas entranhas
as concupiseéncias carnais e nio me deixeis sucumbir aos
excessos de uma alma que perden a vergonha e o recato”.

Todos os sentidos atuam em proveito do mal. Sustar
a vigilancia que os refreia é preparar quedas vergonhosas.
E sendo a oracdo indispensivel para preservar de faltas,
também o deve ser para por a salvo os sentidos.

1) Qui Christi sunt, carnem suam erucifizerunt cum vitits et
concupiscentiis. — Gal, v, 24, i
2) Christo igitur passo in' carne/ et vos eadem cogitatione
armamini; quia qui passus est in carne, desiit a peccatis; ut non
Jam desideriis hominum, sed voluntati Dei, quod reliquum est in
carne vivat temporis. — 1 Petr. v, 1- 3,

3) Et dizit mihi: Sufficit tibi gratia mea.— 2 Cor, x11, 9,
4) Et ut scivi quoniam aliter non possem esse continens nisi
Deus det. .. adii Dominum, et deprecatus sum illum. — Sap. v, 21,
5) Domine pater, et Deus vite mee, ne derelinguas me in
cogitatu illorum. Extollentiam oculorum meorum ne dederis mihi,
et omne desiderium averte a me. Aufer a me ventris concupiscentias,
et concubitus concupiscentiee ne apprehendant me, et anime irreve-
renti et infrunite ne tradas me, — Beeli, XXITL, 4 - 6.
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Concupiscéneias diversas

3.° AS RIQUEZAS
O que expri " hid s V8.0 8 7
.;q exprime o t-til_mo riquezas”. — Nio 8o mas por natureza, —
servem de engddo ao orgulho e 3

bens tgr{estrps, como. tais, — A posse das riquezas nio impliea
4. negacdo formal da vida perfeita. — Torna-se, contudo mui
premente ocasiio de olvidar a Deus. —R-vmédin:;: e.on;ide’rar 0
F15e0 a que expbem a perfeigio, —a fragilidade désses bens, —
45 paiavras e exemplos de Jests Cristo e dos Santos.

1. — As riquezas abrangem todos os bens exteriores
cLel que se serve o homem. Consistem em terras, casas.
moveis, objetos varios correspondentes s necessidades é
recreios da existéneia; ou sio valores convencionais, como
© ouro e a prata, que possibilitam a aquisicio de bens
reais.

2, 2 .AS Ifcillezas Mo sdo mas por sua natureza (t);
40 contrario, sao bens postos pela Providéneia & disposicio
do homem, para prover éste s suas necessidades eorpor{;tis.
Tornam-se mis quando o homem delas abusa. A todas as
obras, até 4s obras de Deus, sio as riquezas indispensiveis,
por serem uma das eondi¢des da vida humana,

3. — Sem embargo, por efeito do pecado, conver-
teram-se as riquezas em oecasidio de triplice desordem.

Séo alimento do orgulho. O lomem cré estender-se
e crescer proporeionalmente aos bens exteriores que

1) Bona f(:mpm‘alia debent contemni inguaniwm nos impediunt

ab anore :':J timore Dei.,., non autem debent contemni bona

r‘ie?pigJorf;I-efs mquantun instrumentaliter nos juvant ad ea que sunt

fiwini timoris et amoris, — 3, B : ;
ris et a:lnmﬂs. 8. THOMAS, Sum. 2.2, q. 126, 4. 1, ad 3.

a sensualidade, — O apégo aos
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wssue, Nas suas mios, o dinheiro vem a ser instrumento
ficaz e, pelo conseguinte, incessante tentacio de grandeza

ambicdo. Ao dinheiro tudo obedece, como diz o Sabio
“), e com éle tudo selinmpra — até as coneciéncias.

A rigueza é ainda poderoso instrumento de sensua-
Yidade. Faculta ao corpo todas as satistacbes. A saiide
¢ a beleza sio os Yinicos bens que nfo é possivel comprar.
Assevera Sao Jerdnimo (*) que o verdadeiro meio para
fornar intteis os tesouros todos seria a supressdo da
mesa farta e da voluptuosidade. B, pelo menos, incon-
festavel que a maior aspiracio do sensual é possuir
dinheiro, com que espera satisfazer tolos os seus caprichos.

4. — Hi um terceiro abuso, tdo ignébil, quao
pasmoso: 0 amor a riqueza, como tal.

Desviado de Deus e inclinado para as eriaturas, em
consequéncia do pecado, o homem arvora em fim o que é
meio. Realiza-se, entdo, a desordem, consumada com
singular cunho de absurdo. A riqueza é meio: pois
converte-a o avarento em ltimo termo das suas aspiracoes,
 acumulando s6 por acumular, buscando no ouro o seu
repouso, como em si mesmo o quer o orgulhoso e nos
prazeres dos sentidos, o sensual. Fazse o ouro idolo e
deus do avarento, e por isso diz Sdo Paulo (*) que é
idolatria a avareza.

BEssa extranha paixfio manifesta-se de duas maneiras:
pelo exeessivo aférro ao que se tem e pelo imoderado

1) Pecunie obediunt omnia. — BEceles, x,19,

2)  Delicie et epularum varietates fomenta avaritie sunt.
Grandis exultatio animee est cum parve contentus fueris, mundum
habere sub pedibus, et omnem ejus potentiam: epulas libidines,
propter quee divitie comparantur, vilibus mutare eibis ef crassiore
tunica ecompensare. Tolle epularum et libidinis luzuriam, hemo
queeret divitias, guorum wusus aut in venire aut sub ventre est.—
Ad Jovinian. c. 14,

8) Avarus, quod est idolorum servitus.— Eph. v, 5.
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1s que possue é, pois, ser pobre de espirito, consoante a
spressio de Nosso Senhor (*).

“Aquele é rico de espirito — diz Sfo Francisco de
ales (%) — que tem a$ riquezas no espirito, ou o espirito
was riquezas: aquele é pobre de espirito que ndo tem
piquezas nenhumas em seu espirito, nem o espirito nas
wiquezas. .. Ha diferenca entre ter veneno e estar
uvenenado: quasi-todos os boticarios tém veneno para se
crvirem  déle em cdertas ocorréncias, mas nem por isso
stio envenenados; porque ndo tém-o veneno no eorpo,
mas nas sunas boticas. Assim podeis vos também ter
riquezas, sem estar delas envenenado: o que sucederd, se
a5 tiverdes em vossa casa ou na vossa bolsa, mas néo no
yosso coracio. Ser rico em efeito e pobre mo afeto, é a
maior dita do eristdo, porque déste modo tem a como-
didade das riquezas para éste mundo, e o mérito da
pobreza para o outro.”

A regra consiste em s6 considerar o dinheiro como
recurso para a viagem — como diz Santo Agostinho (*) —
& niio como chamariz para a cubica; servir-se do mundo,
nio servilo; e a vida presente reputé-la albergue, de
eujos objetos nos utilisamos, sabendo que breve devemos
- deixa-los.

1) Beali pauperes spiritu, quoniam ipsorum = est tegnum
ewlorum. — Math, v, 3.

2} INTROD., 3.2 p., ¢ 14,

3) Non amat multum nummum, qui amat Deum. Et ego
palpavi infirmitatem, non ausus sum dicere: non dmat nwmmum,
sed non multum’ amat nummum; quasi amandus sit nwmmus, sed
won multum. O si Deum digne amemis, nummos omnino non
amabimus. Erit tibi nummus instrumentum peregrinationis, non
irritamentum cupiditatis, quo utaris ad necessitatem, non fruaris
ad delectationem. Deum ama, si aliguid in te egit quod audis et
laudas. Utere mundo, non te capiat mundus. Quod intrasti iter agis,
exfturus venisti non remansurus: iter agis, stabulum est hee vita.
Utere nummo quomodo viator in stabulo wutitur mensa, calice,
wreeo, leetulo, dimissurus, non permansurus. — In Joann. tr. 40,
n, 10,

desejo de ter ainda mais — em ambos 0S (asos |
prazer de possuir, e
! “Deve-se referir 4 coneupiscéncia dos olhos o amor
a riqueza. Considerada como instrumento para a aquisiciio
de outros‘ llens, P. eX., para obter prazeres ou galgar a
a_ltas posicdes da sociedade, ndo é avareza — é sensu ¢
ll.dﬂd(?, ¢ ambicdo. Quem se nio atreve a bulir o ol
?mhlet]ro, constituindo-se-lhe o triste guarda e s6 par?eoet?;g
acultar-se o finico direito de o contemplar, ‘me.reee '
I}ngghf; p.rg%rletvlade, 0 nome de avarento. Assim o des’c::;z
) Sédbio : avarento néio se locupleta com o seu dinheiro
Quem ama as riquezas néio lhes aufere nenhum proveit j
E de que lhe serve ao possuidor tanto d_inheir?) S o
para ve~]o’com 0S seus proprios olhos (*)?” .I,_)E;ED&O:
avarento, € cousa sagrada em que nem ou;sa toeara 8
(dtr;raga.u apaixonago aformoseia na imaginacio o {)lz)r,}:eto

» sua paixio. avarento ao seu ouro e 4 I
confere um brilho que lhes recusou : s o
fulgor ofusea-lhe a V.ista; a ..(.*l;wid-d ﬂ&tUEPZ&; oy
verdadeira festa para os olhos, néo lhsd;al('igeeaotléo C]!}:fd é
E que va_ntagem colhe da posse do que .por lhe sa..
exterltlr, nao o pole encher? Por esta razéo, da o Sabi 4
pre.ferentalala quem bebe e come e goza do ’fru.t.o de ol
fadigas, pois éste, ao menos, farta o estémago = ces;mz

corpo ( ), ao paS § l i
i S0 que J
(‘ ) : s € as I‘lq uezas 8o aos (J] hOS

genmi;[j‘d- 1_\.{1&0 $a0 as riquezas — como o orgulho e a
L . -dl zlz—’—a, negagao da perfeicio crists, porquanto
’ Ser alguem rico de fato, sem ter o coraciio préso aos

1 : - i ’
fmgm?}n ﬂiia:m-,m,” 1In:--ple.batw- pecunia, et qui amat divitias
et (_;m ;;pu.!-zwrem, et hoe ergo vanitas, Ubi multe sunt op.n.s-,

voet qui comedunt eas. Et quid prodes S80TE, nisi od
cernit divitias oculis suis, — E(‘uljea vpg d‘lflf\!’ Escnelian.

2) Hoc itague visum e StHi Dribiing @t

sum est mihi bonum ut comedat gui i
et fﬁ;at-w lwtitia ez labore suo, ete, — Beeles, v 17 e
. 2o Moy e b
) BOSSUET, Traité de la Concupiscence, c. 9, t. 12,




AT ; i ZAS 145
144  oBSTAioULos A PERFmBRIQAO DIVERSAS  CONOUPISCENCIAS:  RIQUE

6. — Nio obstante, siio as riquezas para o homem
premente ocasido de olvidar a Deus € as cousas etern
que as tem Nosso Senhor por grave empecilho & salvagiio

“Em verdade vos digo que dificilmente o rico entrarg ne
reino dos céus g s

Advirtamos com Santo Tomaz (2)
apenas da exorhitante ava e
do reino dos céus (*); mas da mera posse das riqueza
porquanto expoe a triplice riseco, que s6 o amor 4 pobres
consegue evitar: g preocupacio, a ambicio e o apégo a0
bens terrestres como tais ().

A preoeupacio 6 companheira habitual da riqueza.
Por isso, na parabola da semente, compara-a o Salvador.

1) dmen dico vobis, quia dives difficile infrabit in regnum
elorum, — Matth, Xix, 23 -

2) Divitie autem habite per se quidem nate sunt perfectionem
charitatis mpedire, principaliter aliciendo animum et distra-
hendo. ., et ideo difficile esi charitatem inter divitias, CONSETvAre
unde Dominus dicit quod dives dif ficile intrabit in regnum eelorum;
quod quidem intelligendum est de eo qui acty habet divitias ; nam de
co qui affectum in divitiis ponit, dicit hoe esse im possibile, secundum
cxpositionem Chrysostomi (Hom. 64 in Matth.), eum subdit;
Faciliug ost camelum per foramen acus trausire quam  divitem
intrare in regnum eslorum. — Sum, 2:2 q. 186, a, 3, ad 4.

3) Negue avari, .. regnum Dei possidebunt, — 1 Cor. vi, 10.

4) Per remotionem divitiarum, tolluntur quedam  charitatis
impedimenta, quae sunt pracipue tria. Quorum primum est sollicituds
quain seeum divitie afferunt. .. Secundum autem est divitiarum
amor, qui ex divitiis Possessis awgetur, , . Tertium est inanis gloria
vel elatio quee ex divitiig nascitur, secundum illud Psalm, 48,7) ¢
Qui confidunt in virlute sna et in multitudine divitiarum suarum
gloviantur, Horum ergo tium, primum a divitiis separari non potest
totaliter, sive sing magne sive sint parve
aliqgualitey sollicitari de acquirendis pel ¢
rebus. Sed si pes exteriores non. que
modica quantitate, quantum
sollicitudo non multum

. | 1 (13 B
espinhos que pungem e dilaceram a almad( Ei;) Ng ._
i4 s ri — diz Sio Bernardo — -
asaciavel amor as riquezas ' lo =
srturbacio causada na alma pelo desejo delas é 11300;1;1? :
avelmente maior que a tibieza resultante do seu uso:

aflicdo.” : Sy :

b O cuidado do necessirio a todos se impde, numa
serta medida. Sem embargo, quem s_abe Eontentar-se com
bastante, facilmente evita _inqme.taghoes.. Reun:m-;e;
orém, todos os ineentivos da.con'cppls‘ce_:nf:uj para gn .a
que possue grandes cabedais. i\an’su ra este em uscS
e honras e prazeres, senfio também as honras 'e 1!2
prazeres ¢ que estardo constantemente & sua prncurrcliL d:
riquezas tornam-se, destarte, continua ameaca 4 ea? iaao,
= ninguém pode ter o nobre e celeste empenho da,tper f‘»‘»();- :
Sem renunciar ao que provocam os b_ens terrestres i

T raro que o uso das riqueza{; néo desperte a p&_uxaz
da avareza, a (ual tem a pmprledaclle. de extl}::gtflr :;9
impressoes e os desejos das eousas divinas. O orizon é
humano circunsereve-se todo 4 terra; a a.hr_la. Jd‘ n:g ze
o c¢éu; guando muito, pelo terror que inspira, Ltglm egil tol -
o inferno reavivar-lhe a 6. Caem, porém, no e‘s;c!ule -
‘a5 suaves insinuacoes do conselho e as delicadezas 3
perfeicio.

» que ndo se trata

1) Quod autem semiﬂaf:-u-sl est in spim;x, Q-Prf‘tjsiug:&us;;g:;?; _
audit, et sollicitudo smmzh'_ _mr-ms et fallacia ;1;: a :
verbum, el sine fructu effwtiu-r:-—L.iat‘t'rT. =i, 22, g e il
2) Hine divitiarum amor :nsautiftsﬁi{;ﬂ:ﬁi :;;r;j; ;:f ;],{_;qg.ig-ft-ia

guet imam, guam refrigeret usy suo; u 2 un. S i
;f;:g;: ?0:;;!:::'{:.9, pis.‘ssssiq timoris, amissio plena deloris invenitur.
E* C‘;);wg.:;:;ff{;tz’ ﬁurlr‘fm venenum est spes ad-ip-istje-nd.t.:mm. :;t
retinendorum temporalium. _N-e.r.fr-a'-men'tu-ml e_ﬁ{:u :n;z:;:lnzilfr ir-‘;ug.u”’
tatis ; perfectio, nulla cupiditas. .. Quisquis 1_.;2 i.difm el
instet minuendis eupiditatibus. Est a-u.te?ztrc-p t. il
eendi aut obtinendi temporalia. — 8. AUGUST. queest. A

. Necesse est hominem
onservandis exterioribus
rantur vel habeantur nisi in
sufficiunt ad simplicem vietum, talis
impedit hominem; unde nee  perfectioni

repugnat christione vite, | | Alia vero duo, scilicet amor divitiaram
et elatio sew gloviatio de divitiis, non consequuntur nisi abundantes
divitias. — Sym, 2.2, q. 188, a, 7,
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7.—Ji & remédio contra a avides das riquezas
eonmdfra.r 0 perigo a que elas expdem a perfeicdio e a
salvacdo. Certo filésofo pagéo atirava ao mar todo 0 seu.
cabedal e acompanhava o ato eom estas palavfas- “Tde
para o fundo, paixdes mas - afogo-vos eu antes qile--ma..
af?gliels vis (1), Assim, com maior razio, devera pensar
e falar o cristio que aspira 4 posse dos bens eternos,

8._—‘- Outro preservativo esté na meditacdo da vaidade
e fragilidade désses bens,

“Nao digais qite é vosso todo éste cabedal em que se
comprazem 08 V0ss08 olhos : nada tendes com que o possais
agarrar e déle apoderar-vos. Vés o guardais sem cnidar
que vos fog_e de mil maneiras, ja pelo roubo, ja pelo fogo
_1al1rremed1avelmente pela morte; e com a sua nenhumé"
solidez ‘e tanto engano, passard a desconhecido possuidor,
que talvez nada tenha convosco, ainda que seja vosso fﬂho',
POIS quem morreu tudo perdeu, Bisse filho por quem tant-t; ;
vos afadigastes, de nada vos ha-de valer na regifio dog
mortos bara onde ireis; e na terra, mal se Iemh;aré dos
Vossos Heulda.dos e crerd ter satisfeito todas as suas
obr‘]ga.goes, com, fingir chorar-vos poucos dias e trajar :
mui breve luto. .. Havers maior insensatez que atormen-
tar-se tanto, para se fartar de vento? Que valem tamanhas.
fadigas e apreenspes causadas pelo empenho de acumular
S c_onser‘vat: tantos haveres? Nada levareis convosco e
fle’l,xarels este mundo como nele entraste—ni e pobre
(*)” Que lhe valeu ao mau rico ter-se vestido de piirpura
e ornado a casa com requintado luxo? Caii nas ehsll)mas

e‘rernasl: Seus tesouros sio tesouros de ira e vinganea que
sua vaidade ajunton (532,

9, — Os dizeres e os exemplos de Jesis Cristo tém
ainda maior virtude para inculear o desdém das riq.uezas.
Exorta os diseipulos a tudo abandonarem e s6 admite na
sua companhia os que de tudo se despojam: “Todo aquele
gque dentre vés ndo renuncia a tudo o que possue, néo
pode ser men discipulo (). “As raposas tem covis e as
- aves do eéu pousos; mas o Filho do Homem nfio tem onde
~ reclinar a eabeca (2).” Aconselha a nfo acumular tesouros
na terra, mas no céu, onde nem a traca nem a ferrugem
os consome (*). E ao rico adolescente, que lhe pergunta
o que ha-de fazer para conseguir a vida eterna, responde-
lhe que obseérve os mandamentos e que, se deseja ser
perfeito, venda o que tem, reparta com os pobres o
produto dessa venda e se junte aos que o seguem (*).

Séo Paulo mostra-nos o Salvador que se fez pobre
por noesso amor para, com sua pobreza, enriquecer-nos (°).

Todos os Santos, déceis a estas exortacdoes do Mestre
e ciosos de lhe caminhar nas pegadas, amaram a pobreza.
A maioria déles, para por em maior seguranca a fidelidade
e a independéncia,” desfizeram-se dos seus haveres e
votaram-se 4 pobreza voluntéria; os que se reservaram a
livre disposicio dos seus bens, consideraram-se mandatarios
da Providéncia junto dos necessitados, e como tais
procederam.

—Wei'g(l omnis ex vobis qui non renuntiat omnibus gue
possidet, non potest meus esse diseipulus, — Lue, x1v, 33.

2) Et dicit ei Jesus: vulpes foveas habent, et volueres celi
nidos; filius autem hominis non habet ubi caput reclinet, — Matth,
vim, 20, ; :

3) Nolite thesaurizare vobis thesauros in tevra, uwbi wruge et
tinea demolitur, et ubi fures effodiunt et furantur. Thesaurizate
autem vobis thesauros in eelo, ete.— Matth, vi, 19, 20..

4) Si vis perfectus esse, vade, vende que habes et da paupe-
ribus, et habebis thesaurum in ewlo, et veni, sequere me. — Matth,
x1x, 21,

3) Propter vos egenus faclus est, cum essel dives, ut illius
imopia vos divites essetis. — 2 Cor, vim, 9,

I rll'. .. : g ! [
) Unde et Crates iile Thebanus, projecto in mari non parve

aunri pe e i i j
pondere Abite, nquit, pessum, male cupiditatis; ego pos

mergam, ne ipse mergar a vobis, — g E
sl ! &, 8. HIERON, ini -
v : : Adw. Jovinian., c. 13.

3) BOSSUET, Traisé de la Concupiscence, ¢, 9, p. 57,




CAPITULO XV

O mundo

De ((1151:3 _:Tl-]i](}?}s;i; g.::;}tah;i;:udse confunda o mundo com 08 peeas
: ] o mundo. — ¥ a negacio da vida
perfelta_.—-Suas méximas. — Suas  obras, — Seus motejos e
perseguicbes. — Dificuldade e maneira de fugir A sua influéneia
—Reprtivar;.au do mundo pela Hseritura—e pela Tradigao. —
Precaugdes e remédios, — Proceder do eristio.

: l’. — O primeiro inimigo da perfeiciio esti dentro de
nos: é a triplice concupiseéncia. Dois outros ha que nos
sio exteriores: o mundo e o deménio.

O vocabulo mundo pode ser tomado em sentidos
diversos. Na sua maior generalidade, exprime o conjunto
dos seres criados, cabendo-lhe entdo, precipuamente, d

(*). Neste sentido é que dizemos ter Deus eriado o mundo
ou o universo, :
Em 'mﬂ,is restrita acepcdo, quer dizer: a Terra e 08
sets habitantes. Neste sentido, diz a Eseritura que Jesis
Cristo veig ao mundo, resgatou o mundo, salvou o mundo
Quando dizemos “o mundo”, “todo o mundo” referimt}E
nos & universalidade dos homens, ’
B preciso restringir-lhe mais ainda o sentido, para
c.heg’ar a nogdo de que se trata neste Gﬂ.})itlll[;. Na
linguagem da espiritualidade e na ordem da perfeicao
exnlten‘du-_a-;e por “mundo” — o conjunto dos homens qué
nao so vivem segundo os pendores da concupiscéncia, mas
arvoram, até, em prineipio a satisfacfio do orgulho e da

1) Do termo latino mundus, que significn:

limpo, elegante
€ corresponde ao termo grego KOOWOZ, que s

tem o mesmo sentido,

significado etimolégico de disposto “com ordem e graga L
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.nsnalidade. Muito mais que os individuos, designa o
spirito que os anima.
fisse 0 mundo de que falamos aqui, o mundo anate-

matizado pelo Salv&dor, excluido das suas oragﬁeg_'e

declarado incapaz de receber o Espirito Santo. :
2. — Seria érro crasso identificar o mundo eom 08

‘pecadores, sabido que Jests Cristo veio salvar o88 =

pecadores, ao passo que reprova o mundo. Uma cousa &
pecar, outra erigir em tese a faculdade e a necessidade

L de pecar.

O mundo nio o constituem, pois, os que pecam, mas

"0s que ensinam que & preeiso pecar; nio os que transigem
com a triplice concupiscéneia, mas os que proclamam
Judiciosa regra de conduta essa transigéncia.

3. — Por onde se vé o desvario e a incuravel malicia
do mundo. :

Viver de orgulho é mal, & intoleriivel desordem. Sobre
ser oreulhoso, o mundo institue o orgulho como norma

" de vida, estabelece em prineipio que &é preciso engran-

decer-se, ostentar-se, dominar; e reputa insensato e
condena a quem recusa tais grandezas.

Viver segundo os apetites da carne é baixeza que
deshonra ao homem. O mundo nfo se di por satisfeito
som ser sensual, carnal, imundo: firma a tese que é tolice
nio gozar, que o prazer é a lei da vida.

Viver nas inquietacoes da cubica é estranha anomalia,
que aparta de Deus o homem e o prende & matéria. O
mundo nio sdmente corre no encaleo das riquezas, mas
ainda reputa vergonha a pobreza, e insdnia a renfincia
voluntaria.

Em suma: seguir os impulsos da concupiscéncia é
mal; mas pretender gue deva o homem adoptar como
norma esses impulsos — é o mal organizado, a negacio
formal da perfeicdo.
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4. — Compreende-se facilmen
0 mundo a ruina da vida sant
todavia, insistir nas
oposicio a Deus e
da perfeicio por suas méximas,
ESRArneos e snas persegnicoes.

te que, neste sentido,
diversas feigoes que assume ests
seus exemplos, se

5. —Estd o ambiente
erréneas maximas do mundo,
a parte, projeta falsidades, qu
da perfeiciio e da salvacio,

O primeiro dever do
religido. Para o mundo,
convencdo. Deus poueo se
esta com éle se preocupe.
seriam outras. A gente s6 de
Severo e implacével, ora é in
e deixa tudo correr,

como.que empestado pel
0 qual, em tudo e por to
e desviam as almas de Deqs,

homem para com Deus & a
& questio de sentimento o
importa com g Terra, para que
Se Deus existisse, as cousas
Ve contar consigo, Deus ora &
dulgéncia que estd a coehilay

Contra a fé eristd, suse
hipéteses, chalacas. S6. v
absurdos. Os milagres sfo o

A esperanca também 1h
A alma, objeto de tan
sobrevive 4 morte? Ia

ita 0 mundo dividas, negacoes,

tas preocupacdes, existe de fato e
Verd mesmo outra vida? Quem o
sabe? Ninguém de 14 voltou para contar, 0 inferno, o
inferno eterno, quem jamais o vig? Deus é excessiva-
mente bom para condenar alguém para sempre, Como
serd o céu? Quem o lograra? Ter vale mais que esperar,

A caridade para com Deus trata-a o mundo de va
0 quinhéo de quem nfio tem
rabalho sfo maig dignos do

sentimentalidade, A oracio é
mais que fazer; a'acido e o t
homem e mais proveitosos,

Amar o préximo é bom falar,
queixa dag injusticas que éle faz
esquecer é covardia,

quando nfo se tem
Vingar-se & Justica;

a e perfeita. Cumpre,

a sua lei. O mundo é o maior adversirio

¢ nos dogmas sombras e ate
usas impossiveis oy ilusérias.
e sofre os ataques violentos,
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A humildade néo é senfio baixeza. O pudor, _recati
etado e hipoerisia. A pobra:za, tohcg ou preggiga. .
ia religiosa, eabegadz&. e desgosto da vida. A peniténcia,
bugiee. 3 : 3
A vida é para o prazer. B, sobretudo, preciso
proveitar a mocidade. A velhice retrai-se por frz_a,c!‘ueza
pental ou incapacidade: o diabo velho se faz el‘mlt-a{).t
di e sto
Bsse o evangelho do mundo, diametralmente’ opo;
s de Jests Cristo.
0 mundo e
econcilidveis, . SR Rk E
Jestis Cristo diz: “Buscai primeiramente o reino de
: z " £
Jeus... e o resto vos serd acrescentado (1) .—e(\)mundo.
“nidemos primeiro da vida presente; depois Veremos.
Jestis Cristo diz: “Temei a quem mata a:a]ma. néo a
quem mata o corpo (*)” —e o mundo: Sébre tudo, a
wida, a. vida do corpo. : _
Jestis Cristo diz: “Que vale ao homem o mundo
” :
inteiro, se perder a sua alma (*)?”—¢ o mundo:
gremos haveres e gozos. : 2 %
Jestis Cristo diz: “Vigiai e orai, para que nio entreis
#m tentagdo (*)”"-—e o mundo: B preciso aproveitar
todas as ocasides para gozar. . : oL .
: Jestus Cristo diz: “Se nfio fizerdes peniténcia, todos
: i -~ #
perecereis (°)” —e o mundo: Sofre-se tdo s6 o que se
ndo pode evitar.

Jests  Cristo s@o dois adversarios

1) Querite primum regnum Dei... et hee omnia adjicientur
vobis. — Matth, vi, 33. . :

2) Nolite timere eos qui oeeidunt corpus, animam m:..?fr,m. n.ortn
possunt occidere; sed potius fimete eum qui potest et animam e
ecorpus perdere in gehennam. — Matth. x, 28, : Lo

3) Quid enim prodest homini si mundum universum licretur,
anime vero sue detrimentum patiatur? _—‘Mat-th. XvI, 26. P

4) Vigilate ¢t orate, ut non intretis in tentationem. — Matth,
xxvi, 41, 6 o i

’5) 8i peenitentiam non egeritis, omnes similiter peribitis.
Lue. xur, 5.
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Jestis Cristo‘:liz: “Quem perder a sua alma '.'ll‘fi_
de mim, neste mundo, pelo voluntirio ou resignade
sofrimento, ésse a salvard para a eternidade (})” — e
mundo: Real é a vida presente; a futura & sombra
mistério.

stinho (), acrescenta Bossuet (*): %:euriusidade da
encia va. :
Nao somente peea o mundo, mas agrega 4 mdr parte
s seus pecados — e até dos seus crimes — a ostentacao.
laude a iniquidade que triunfa e do mal s6 renega o
ito desfavoravel. Socorre-se de falazes aparéncias e
rdilosas palavras para dar s mais vergonhosas palxoes
wos de magnanimidade e grandeza.

BEm suma: solicita nos sentidos, na mente e no
racio, as mais desregradas apeténcias, mediap_te
ibicoes que despertam e inflamam todas as coneupis-
wucias. Sdo essas as pompas do mundo, que lhe evoeam
obras correspondentes.

Jestis Cristo diz: “Bemaventurados os pobres,
mansos e pacificos, os que choram, os que sio puros
que tém fome e séde de justica, os que sdo perseguido
(*) 7 —e o mundo: Infeliz quem nada possue, quem n
pode vingar-se, quem sofre, quem nio pode gozar a vida
quem se nutre das vés ilusdes do futuro, quem se nio.
desfaz dos inimigos.

6. — Os exemplos do mundo estfio de acdrdo com as
suas teorias. B a encenacio do pecado nas suas variadas
formas, que o apéstolo Sio Jodo reduz a estas trés: “Tudo
0 que ha no mundo é concupiscéneia da carne, cubica dos
olhos e soberba da vida (®)”.

Séo as trés feicdes da: coneupiscéneia. O orgulho da
vida é a ambicio que se expande nas honras. A coneupis-

- céncia da carne extende-se a tudo o que deixamos dito da
sensualidade. A concupiseéneia dos olhos compreende
tudo o que maravilha e deslumbra a vista — i. é, segundo
Santo Tomaz (*): as riquezas — ao que, depois de Santo

-

7.— 0O motéjo é a arma costumeira dos mundanos
sntra a piedade, contra os graves e austeros pensamentos
fé. B um mixto de riso e desdém. O riso é o mais
‘reico- dissolvente da virtude, temivel por seu cal‘é.t-(_er
municativo e contagioso, porém muito mais pelo receio
ie produz, quando se junta ao desdém. O homem tem
sdo natural do ridiculo, eujo fantasma sobre éle exerce
jasi sempre maior poder que a forea bruta: a zombaria
z-lhe perder o &nimo.

E o que se da, em particular, quando sio os maus que
sminam.  “Que de honra— exclamava indignado
viano (*) — pode tributar a Cristo o povo eristdo,

1) Hoe modo iria sunt notata: nam concupiscéntia carnis,
wptatis infime amatores significat; concupiscentia oculorum,
wsos ; ambitio seculi, superbos. — Lib. de vera Rel. ¢. 28, n. 70.
widerium  oculorum dicit omnem curiositatem. Jam quam lale
t curiositas! Ipsa in spectaculis, in theatris, in sacramentis
boli, in magicis artibus, in maleficiis ipsa est curiositas. — Jn
Joan. tract. 2, e. 13,

2) Traité de la Concupise. ¢. 8. — Todo o tratado se consagra
comentirio do texto de Sdo Jodo. . g 3

3) Quantus in christiono populo honor Christi est ubi fe.ligiln
obilem facit? Statim ut quis melior esse tentaverit, deferioris
W jectione caleatur, ac per hoec omues guodammodo mali esse

.

1) — Qui perdiderit animam suam propter me, salvam faciet
illam. — Lue, 1x, 24,

2) — Matth. v, 3-11.

3) Ommne quod est in mundo, concupiscentia carnis est, et
concupiscentia oculorum, et superbis vite. —1 Joan. 11, 16,

4) Bona aitem hujus mundi que pertinent ad wusum humane
vite, in tribus consistunt, scilicet: in divitiis exteriorum bonorum,
quee pertinent ad eoneupiscentinm oculorum; et in deliciis carnis,
quee pertinent ad concupiseentiam carnis; ef in -honoribus, qu@e

pertinent ad superbiam vite, sicut patet 1 Joan, I, — Sum. 1. 2,
q. 108, a, 4, '

i
2
+ ’\'
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10 desta, s6bre nds exerce a simultinea influéneia do
Fativo e do medo. A vista do orgu‘ih‘o, despert-a. 0 10830;
do prazer, acendem-se os nossos sentidos; 4 das riquezas,
sita-se a nossa cubica. Os que o mundo I}an_lngra
zir, busca vencé-los, quer satirizando-lhes a fidelidade,
or irrlputandn-lhes o mal de que é éle mesmo autor, Em
umo : faseina e assusta sucessivamente.

Ora, com dificuldade resiste o homem ao prazer; e o

do leva-o a transigir com o desprézo, mediante 0
gspeito humano, que é uma das formas do orgulho. A
snsualidade por igual, priva-o de forcas para afrontar o
imento; e a vergonha da pobreza })I'EI.lde-O aos bens
ateriais. Destarte, se o néo colhe o atrativo, arrebata-o
squentemente para a vida mundana o medo,
Acresce que nos envolve a influéneia do mundo, qu_al
mosfera empestada. Suas alegrias e prazeres sao
tinuo engbdo para a carne e estimulo 4 injustica. Suas
sonjas animam a procurar o fausto e as honrarias.

cuja religido é tida como ignominia? Se alguém proeus
tornar-se melhor, erivam-no de desprezos os que vale)
menos do que le, de maneira que para fugir & abje
se vém todos contrangidos a ser maus. Sobejava razi
a0 Apéstolo quando afirmava que o mundo todo
*bandeara para o mal. B muito verdade: tudo é mal
tudo estd no mal, onde e quando nio hi lugar para ¢
« bons.” Ai! que sdo mesmo assim os tempos em que vive
O mundo, gquando o pode e o cré vantajoso, chega
perseguir abertamente os servos de Deus e até o propr
Deus. Enquanto nimiamente favorece a impiedade e
libertinagem, suscita mil empecilhos ao bem e & virtude
Move, sobretudo, assanhada guerra aos que francament
professam a perfeicio e se votam & pratica dos conselha
evangélicos, contra os quais autoriza e maquina todas a
violéncias arbitrarias e todas as repressoes legais.

8. — Nio hé senfio duas maneiras para livrar-se
a¢io do mundo: a resisténeia on a fuga. Mui poucas
as almas de rija témpera, capazes de manter-se firmes
inabaldveis no meio da humana corrupedo. Encontram-
ndo obstante, algumas que, embora metidas na  vid
exterior e agitada do séeulo, néo lhe sofrem, todavia, of
danos e vivem fora désse turbilhdo. Mas o movimen ¢
natural da alma que conhece a prépria fraqueza, é fugir
e no recolhimento buscar abrigo contra as seducoes ¢
assaltos do mundo. fiste, por vezes, também se encontrg
sob disfarce, ¢ mesmo de cara descoberta, dentro dos
muros que lhe deviam vedar a entrada.

E devéras extremamente dificil subtrair-se ao influx
do mundo, devido 4 conivencig das paixdes. O mundo &
permanente exibicdo da triplice concupiseéneia e, por

9. - Hsta, pois, a conclusio: quem se preocupa
bvéras com a perfeicio deve segregar-se do mundo‘ on
#lo menos evitd-lo na medida em que isto lhe for pos:swe].
E o que, em lances diversos, nos ]em‘x_)ra a HEseritura,
20 comparar o mundo com Babilénia, a cidade do mal.

“Deixai Babilénia — ordena o profeta Isaiais. (1_) =
gl dos Caldeus. .. porque ndo ha-paz para os impios.
= por sua vez, Jeremias (?): “Fuel do meio dp Babllgl_lza
salve cada um a sua alma”. E Zacarias (*) “ Ft)ge“ Sido
alma fiel), néo te deixes ficar mais tempo no meio de
abilénia !”

1y Egredimini de Babylone, fugite a Chaldeis. .. Non est par
mpiis, dieit Dominus. — Ts, xtvI, 20 - 22, : :
2) Fugite de medio Babylonis, et salvet wunusquisque animam
Seam. — Jerem. LI, 6. 4 ;
3) O Sion, fuge que habitas apud filiam Babylonis. — Zach,
;. 7.

coguntur, ne vales habeantur. Bt ideo non sine causa Apostolu
(1 Joan, v, 19) elamat : Smeulum totum in maligno positum est
Et verum est; merito enim toto esse in malo diettur, ubi boni Iocu"
habere non possunt. — De Gubernat. Dei, L. 4,
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Contra o mundo, fulmina o Salvador terriveis ma
digdes: (*) “Ai do mundo por causa dos seus escandalos
O Espirito de verdade éle o enviard, néo todavia, par
mundo, que o niio pode receber (*). B quando vier,
Egspirito convencera o mundo de pecado e o Julgara (2
Finalmente, Jestis Cristo exclue de sua oracio o min
e, pelo conseguinte, da redenciio também (%),

Nio obstante, é para o meio do mundo gue éle eny
0s seus diseipulos, como cordeiros entre lobos (°). Exo
a0 Pai ndo que os retire do mundo, mas que os presery
do mal (*). Cumpre-lhes viver no mundo, sem que
mundo pertencam (7). Sofrerio também, como éle sofre
mas a vitoria que obteve lhes ¢ penhor do triunfo qu
por sua vez, hio-de alcancar Lo .

Os discipulos perseverario Ffiéis s recomendacdes d
Mestre: viverdo no meio do mundo, mas para ser
contradicdio e a condenaciio do mundo. Sédo Paulo declara-
f:'e-lhe francamente inimigo irreconcilidvel: aos seus olhos,
¢ 0 mundo um supliciado, para o qual é o Apéstolo um
crueificado; ou, em outros termos, o mundo erucifica a
Apéstolo, o qual, por sua vez, ao mundo eruecifiea )

Mas quem, mais que todos, acusa a malicia do mundo,.
é o discipulo predileto. “Nao ameis o mundo — escreve
nem as cousas que hi no mundo. Se alguém ama o mundo,

» amor do Pai nfio estd nele, porque tudo o que ha no
mundo é cubica da carne, cubica dos olhos e soberba da
wida, Passa o mundo e a sua cubica (*)... Sabemos que
b mundo todo estd ng Maligno... e que nés somos de
Deus (*).” ;

10. — A Tradigio néo é menos enérgica no seu 6dio
reprovacio do mundo.

Diz Origenes (*) que o amor de Deus é tdo ineon-
gilidvel com o amor do mundo, como a luz, .com as trevas
Cristo, com Belial. :

Tertuliano (*), escrevendo aos mértires agrilhoados,
txorta-os deéste modo: “Af estais segregados do mundo.
Se atentardes em que também éle é uma prisio, compreen-
dereis que estais antes fora que dentro do carcere,
Sido mais espessas as trevas do mundo, que cegam a
mente; mais pesados os seus grilhdes, que prendem as
mas. As imundicies que exala— as devassiddes — sio
inda mais infetas. £ maior o ntimero de eriminosos nele
sontidos, a saber: o género humano, Por tiltimo, a sentenca

Al

1) Nolite diligere mundum neque ea que in mundo sunt, ele.
1 Juan, 1, 15, 17,

2) Seimus quoniam ex Deo sumus, et mundus totus in maligne
Positus est. — Ibid. v, 19.
3) Fieri meguit wut simul existat amor erga - mundum ewum
more erga Deum, quemadmodum fieri nequit wt simul - existant
z et tenebree, Christus et Belial. — Comm. in Joh.
4) Ezinde segregati estis a mundo. Si enim recogitemus ipsum

agis mundum earcerem esse, erisse vos de carcere quam in
farcerem introisse intelligemus. Majores temebras habet mundus,
Que  hominum precordia excecant. Graviores  catenas induil
wndus, que ipsas animas hominum constringunt, Pejores immun-
Wifias cxpirat mundus, libidines hominum. Plures postremo mundus
Weos continet, secilicel universum hominum genus. Judicia denique
o proconsulis, sed Dei sustinet, Quo vos, benedicti, de carcere in
‘eustodiarium ' si forte translatos existimetis. Habet tenebras, sed
Wumen estis ipsi. Habet vineula, sed vos soluti Deo estis. Triste
Wlic expirat, sed vos odor estis suavitatis, ete. — Ad Martyres, c. 2.

1) Fe mundo a scandalis! — Matih. xvi, 7, 3

2) Spiritim veritatis, quem mundus non potest aceipere, —
Joan, xiv, 17.
- 3) Et cum venerit ille, arguet mundum de peceato, ef
Justitia, et de judicio, — Ibid, xv1, 8,

ﬂ%) Ego pro eis rogo: non pro mundo ro

i) Mitto vos sicud agn

6) Non rogo ut tollgs
— Joan. xvi, 15,

7) De mundo non sunt, sicut et g :
; f b €go non sum de mundo, —
Ibid. 16, ’ -'

; go0. — Ibid. xvir, 9,
o8 inter tupus. — Lue. x, 10, =2
€os de mundo, sed ut serves 08 a malo,

8) In mundo pressuram habebitis ;
mundum., — Jbid. xvI. A8,

sed confidite, ego wviel
9) Mihi mundus erucifizus est, et ego mundo., —Gal. v, 14,

étiea — &
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-
que o vai ferir emanari nio de um procomsul, mas d
Deus.  Conelui, portanto, venturosos confessores,” quy
fostes de um careere transferidos para um abrigo ongd
ha trevas, sim, mas vés s0is luz; onde hi ferros, mas livre
‘sois vis diante de Deus; onde hj pestiléncias, mas Vs
sois 0 perfume de suavidade.”

“Hsta o mundo coberto de ruinas — exclamava Sante
Agostinho (1), na presenca dos catectimenos —cheio
calamidades infligidas por Deus, saturado de amargores ;
e ha, nada obstante, quem lhe tenha amor! Que seria
entio, se nele houvesse doeuras? Oh! mundo imundo,
queres que te abracem e te sustentem, quando desmoronas:
que seria se perdurasses? A despeito dos teus amargores,
muitos séio os que enganas: quem se nio deixaria por ti
seduzir, se doce foras? Quereis, diletissimos, nio apegar
Vo8 ao mundo? Amai g Deus e rejeitai as pompas
mundanas, que tém por chefe o organizador o diabo com.
05 seus anjos.” :

nteriorniente, ¢ mister precatar-se do mundo e das suas
entiras, com o escudo da f6, eun{:'oal_lte a palavra c?,e Slao
“aulo (') ; opor as falazes aparéncias, q_ue'ffaz _clntl {1}
205 olhos, a firme allesdio do espirito &s invisiveis I]'e%}:
lades; 4s snas méximas perversas, as L.;a_]a..vras de Jesis.
Lristo; as suas zombarias e perseguicoes, as eternas
sromessas. Como diz Sfo Jodo —é a fé que nos garante
:- vitéria sdbre o mundo (2). - ‘
Os santos doutbres aconselham, como 1)0991‘030 meio
e lhe anular os prestigios, a <_-9ns;_:1de_rat;ao das  suas
wvolubilidades, contradicies e inconsisténcia, A
“Passa o mundo e sua cubica” — adverte S#o Joa;?
1’). E Séo Paulo (*): “A figura déste mundo passa’.
Néo ha cousa estavel sob o céu; tem a cena humafla a
nobilidade do mar, inguieto sempre e mntavel.‘E nao 86
flue 0 mundo e se desvanece, mas variam também os seus
Juizos, as suas sentencas, os seus gostos; aprova e cens:ura,
sucessivamente, as mesmas cousas; passa deﬂum exeesso a
outro, sem o menor embaraco de péjo; néo tEII_'l outra
morma nem outra constincia no sen proceder, a ngo ser a
Jacilidade em mentir e a obstinacio no mal. ?6 Dens
eternamente perdura e, com éle, a sua verdade (°), a sua
palavra (°), a sua justica (7) —-comnt_‘, outrossim,
perduram os que lhe cumprem a vontade (®).

A fuga do mundo é assunto dos mais frequentemente
ventilados pela prégacio eristd, por ser o mundo o foco
onde se viio acender e abastecor todas as nossas cubicas,

11. — Nunea serd, portanto, excessivo o que fizermos
para nos precaver do mundo,

§ Exteriormenre, faz-se mister ovitar as conversas,
relacoes e espetdculos, por onde o mundo inocula a sua
peconha, semeia o0s sens erros e atica as paixoes.
mals que alhures, se verifica a ameaca do Espirito Santo;
“Quem se aventura ao perigo, neste perecers (22

1) Eeee ruinosus est mun tlus, ecee tantis calamitatibus
Deus mundum, ecce amarus est mundos, el gie amatur, Quid face-
Temus si duleis esset? O mundo immunde, teneri vis periens, quid
faceres si maneres? Quem non deciperes duleis, si amarus alimentq
mentiris? Vultis, dilectissimi, non inherere mundo? Eligite amare
Creatorem mundi, et repuntiate prompis mundanis, quibus princeps
est diabolus cum angelis suis, — De Symbolo, serm. 4,

2) Qui amat periculum, in illo peribit, — Eeeli, 11

12. — A regra de proceder do cristdo, no que toca ao
mundo, ja a deixamos tragada no que dissemos,

1) In omnibus sumentes sculum fidet. —Ep].l. VI, 16.. :
2) Hee est vietoria que vineil munduwm, fides nostra. —
Jmn.:’;‘;’ ;;".t mundus transit, et cancupisce-{wia e_:i-u‘.s. — Ibid. 11, 17.
4) Praterit enim figura hujus mundi. — 1 Cor. VII,. %3

5) Et veritas Domini manet in elernum. — Ps. 116, 2, -2
6) Verbum autem Domini manet in m!e-r:n.-um.. =1 Pt-_'.fi.r. 1, 29,
7) Justitia ejus manet in seculum seeuli. — Pa 110, .%.. ;
8) Qui autem facit voluntatem Dei manet in @ternum. —
S Joan, 11, 17.

replevit
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Néo deve acreditar no mundo, nem dar-lhe ouvidos
porque est4 0 mundo no érro e porque mente. Deve
obtemperar a Jesis Cristo e nele crer, que é a prop
‘verdade. Néo hi-de imitar o mundo, que esta todo imer
no mal. Imite a Jestis Cristo — pringipio e oxempiaf- d
todo o bem. Nio tenha ao mundo estima: despreze-'-
nem proeure ser por éle estimado, mas obre sem cur
do. que pensa o mundo. “Se ainda buseasse agradar a
homens — diz Sdo Paulo (') — eu nio seria servo de
Jesiis Cristo.” :

L}
CAPITULO XVI

0O demoéonio

D deménio o os nomes diversos que lhe diA a Eseritura,— Tem
sentido coletivo o termo e designa a multidio dos anjos rebeldes.
— Pstes espiritos decaidos estiio organizades para o mal, soh =
um chefe que os governa e inspira.— B provivel tenha ea
homem seu demdnio tentador. — Além do eabega principal,

a horda maldita chefes subalternos. Suas fungdes. — Mdveis
que incitam os deménios A tentagio. — Assanham-so principa_l—
mente contra os servos de Deus,— Meeanismo da tentagdo
diabélica. — Vém os demdnios os nossos pensamentos e os
intimos movimentos da vontade? — Intervém em todas as
tentacdes? — Por que Deus permite que Satan nos tente. —
Remédios e preservativos contra as suas violéncias.

Tema o cristdio ao mundo para eviti-lo, nio para
condescender-lhe. B prudente fugir déle, porquanto em
’n_@s mesmos trazemos as paixdes a que o mundo se entrega:
vive de orgulho: e para o orgulho temos nés propensio;
lmerge na eorrupgdo: e estamos nés sujeitos & terrivel
concupiscenela da carne; da-se todo 4s cousas da terra:
e sentimos nés também atracio para os bens terrestres.

_ Se o nilo podemos evitar, cumpre-nos euidar em lhe
nao cond?scender nem anuir por medo ou respeito
humanoe. B preferivel a ruina completa neste mundo &
pe;da da prépria alma; e quem quer pertencer. a Jesis
Cristo, ha-de vencer o respeito humano, que nao ousa

declarar-se pelo bem, por temor de ‘zombarias e
persegnicoes. 3

1. — O grande adversirio exterior é o dembnio.

Ni#o tem o étimo nenhum sentido odioso. Nos autores
pagfios, significa “deus”, “génio inspirador.” Sem
‘embargo, ésses génios inspiradores nao eram, em suma,
senio espiritos maus — segundo aquilo do Psalmista (*):
“Todos os deuses dos gentios sio dembnios.” Por isso, na
linguagem cristd, demonio quer dizer: anjo revoltado.

" Dé-lhe a Eseritura o nome de Satanaz ou Diabo, dois
‘termos — um hebriico (?), outro grego (°) —que tém
ambos 0 mesmo sentido e exprimem a acfio de um inimigo
que embarga o passo. Chama-lhe ainda o tentador (*), o

1) Quoniam omues dii gentium demonia. — Ps. 90, 5.
2) Et Satan stabat, ut adversaretur ei.— Zach. 1, 1. : ¥
3) Awkbohoc votepoy exAiln amé tod Bigbahhety. —

& OYRILL. HIER. Catech. 2, n. 4.

4) FEt accedens tentator. — Matth. 1v, 3.

,Em suma: faz-se mister escolher entre o mundo e
stms Crnl-at?—— pois néo & possivel servir a dois senhores
tao contrarios e tfo irreconcilidveis. 3

1) Si adhue hominibus placerem, Oh

: risti servus non essem. '
Gal, 1, 10, E

http://alexandriacatolica.logspot.com
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adversario (1), o maligno (%), o acusador (“)‘ ou calu
niador, acumulando as expressoes para traduzir o papel
odioso que éle desempenha no mundo,
2. — Nio se deve porém crer que o termo designa um
ser unico. Tem sentido coletivo e quer dizer: todos o
anjos eaidos, mancomunados no querer e perpetrar o mal
moral. Designa, sobretudo, o cabeca désses espiritos
revoltados — Liicifer — que imprime o movimento e
exerce o comando supremo, para tormento seu e dos
demais. Por quererem todos e cada um o que intenta o
chefe, e por lhe cumprirem as ordens, fica a multidio
reduzida a um s6, &, pois, indiferente dizer: “o demdnio”.
ou “os deménios”,
3. — A existéneia de um principe e de uma hierar-
quia de maus espiritos, & verdade claramente expressa
nos Livros Santos e na Tradicdo.
Nos Evangelhos, fala-se do diabo e dos seus anjos (=5
do império de Satanaz (°), do principe déste mundo (%),
de Beelzebuh principe dos deménios (). Aludindo aos
anjos caidos, Sio Paulo (*) menciona potestades,
principados, poderes, governadores das trevas.
A Tradicio atesta, por igual, que existe entre os
deménios um cabeca principal e chefes secundérios,

rincipe dos deménios é o chefe' de todos os deménios
que se batem assanhados contra o mundo.”

Sio Jodo Crisdstmo (') observa que se o diabo & o
#hefe, siibditos The sdo os outros deménios. Santo Tomaz
) alega a razfio désse principado e dessa sujeicdo: os
mjos maus estdo naturalmente dispostos em hierarquia,
#em que lhes tenha a queda destruido a natureza; mas,
fecundo o reparo do Santo Doutor (?), o 86 efeito de tal
sabordinacdo & agravar-lhes a desgraca.

pecado, o definitivo desvio désses espiritos congrega-os
¢ obra do mal, e o peior déles torna-se naturamente o
rimeiro e o representante de todos. Também neste
ntido — concorde o ensino dos Santos Doutores, e em
articular de Santo Agostinho (*), Séo Gregério Magno
B*) e Santo Tomaz (°) —é o diabo principe do mal e
#0s maus, como Jestis Cristo é, na Igreja, o chefe dos bons.

1) 8i diabolus princeps est, ceteri demones illi sub Jletuntur,
In Matth. hom, 42.

2) Si autem econsiderentur quantum ad id quod est nature,
adhue sunt in ordinibus, quia data naturalia non amiserunt, —
m, 1.2 p., q. 109, a 1. — Manifestum est autem er premissis quod

. sEmonum quidam natwrali otdine sub aliis constituntur s unde et
“Como Jestis Cristo ¢ cabeca da Tgreja e da e ""’”’E”‘t.”’”'?.’ ;“ﬁ.‘;"’-b‘f"" ’,”;f'l“;"iorf,m “’g’:;t & b{‘;i o ?f’"o‘%
humanid P o Zo @y ssonem prelationis faeit, ut seilicet actio subditi subdatur actioni
Mﬁ diz Sdo Jeronimo (*) assim Beelzebub, flati. Sie igitur ipsa naturalis dispositio demonum requirit quod
1) Adversarius vester diabolus, — 1 Petr. Wi ol o = in eis preelatio. — Ibidem, 2.
2) Inimicus autem qui  seminavit est diabolus. — Matth, 3) Demones non sunt @quales seeundum naturam; unde in
X1, 39, ’

€5t maturalis preelatio; quod in hominibus non contingit, qui
Wra sunt pares. Quod awtem superioribus in feriores subdantur,
est ad bonum superiorum, sed magis ad malum corum ; quia cum
ba facere maxima ad miseriam pertineat, preeesse in malis est
magis miserum. — Ibid, ad 3.

4) Sicut enim bonorum caput Christus est, sic illorum caput
volus. — Enarr. in Ps. 139, ¢. 7.

5) Certe iniquorum ommnium caput diabolus est, et hujus
itis membra sunt omnes iniqui. — Hom. 16 in Matth.

6) Caput non solum interius influit in membra, sed etiam
rius gubernat, eorum actus dirigendo ad aliguem finem. Sie

3) Vieistis malignum, — T Joan, 1, 14,

4) Projectus est accusator fratrum. — Apoc. xm, 10,

5) Matth, xxv, 41,

6) Luc, x1, 18,

7) Joan. x1v, 30,

8) Mare. 111, 22 — Iye, X1, 15 - 19,

9) Rom, v, 38.— Hph. v, 12.— Col. 1L 15,

10) Sieut Eeclesie et omnis viri Christus pst caput, ita cuncto-
rum demonum, qui in hoe seculo debacchantur, caput est Beelzebub,
princeps demoniorum. — fn Habacue. 3.

T

Independente da hierarquia natural que subsiste apés
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L
4. — B provdvel —opinido esta comum entré 0!

oder, sozinho, lograr os seus intentos, vai busear sete
gspiritos peiores do que éle e, com o concurso déstes,
reconquista a posicaq que perdera ('),

padres (') e os tedlogos (%) — tenha cada homem 0 seu
demonio tentador, como tem o sen anjo da guarda.

multiddo dos anjos caidos ultrapassa muito o niimero do
homens que vivem na Terra e — salvo se Deus lhe ved
tal imitacdo, o que nio é verosimil, visto faeultar-lh
tantas outras —mnéo pode o génio do mal deixar de
reproduzir, para perder os homens, uma divina indistria
que tem por fim salva-los. Deus prepée a cada alma um
sanjo fiel, com a missio de protegé-la e exciti-la ao bem.,
Satan, por sua vez, deputa-lhe um dos seus, para lhe

armar ciladas e servir-se de todos os ensejos para induzi-la
a pecar, i

3. — Além do cabeca principal tem chefes subalternos
horda maldita. £ seu encargo estimular os tentadores
Snferiores, perseguir almas cuja queda provocaria a de
aunitas outras, on enfim, inculear e fomentar o mal, nas
funides mais ou menos consideraveis de homens, como. os *
diversos estados, provineias, cidades, aldeias, comunidades
¢ familias (). A sua téAtica habitual consiste em atacar
na individualidade apropriada aos seus designios, a
ual ateard depois a revolta, ou lhe prestard o apoio de
iua antoridade.
Ha, entre os demdnios, especiais corifeus de certos
ieios (%), como o orgulho, a luxfiria, a colera, a blasfémia,
porquanto mais fécil e mais completo ha-de ser o triunfo
#0 mal — como o dizemos na MISTICA (%) -—-media‘_u_te
ssta regular distribuico de fungdes entre os tentadores:

A constante permanéncia de um tentador especial nio
obsta a que se reunam muitos, segundo a ocorréncia, para
reforcar a tentacfio (*)! Atesta-o o Evangelho, quando
fala do possesso que tinha no corpo uma inteira legifio de
demobnios (%), e daqueloutro espirito mau, que, por nio

ergo potest diei aliquis caput alicujus multitudinis vel secundum
utrumgue, seilicet secundum interiorem influzum et exteriorem
gubernationem, et sie egt Christus eaput Eeelesiew, ut dictum est
(art. prece.); wel secundugn  exteriorem gubernationem; et gip
quilibet princeps vel prelatus est caput multitudinis sibi subjecte,
— Bt per hune modum dicitur diabolus capul omniwm malorym.
rexX super universos filios
gz.r.?ih?n'{oz_km'r’m ut eos quos gubernat ad

6. — O motivo que leva os demdnios a tentarem os
Somens procede da ambiciio. do 6dio e da inveja. )
A séde de dominio, a &nsia de suplantar a Deus no
mundo, impele Satanaz a sujeitar o homem ao seu império,
fazen 1o-0 eair no pecado. O primeiro erime do anjo caido
® 0 ponto inicial de sua revolta foi o querer fazer-se deus,

- Nam ut dieitur (Job. xu1, 25) : Ipse est
t(_’b superbism. Pertinet autem ad

1) Tunc vadit ef assumit seplem alivs spiritus secum neqiio-
8, se, el intrantes habitant ibi. — Matth. =11, 45.

2) = Mali autem angeli superioves. et prineipes, gui non habent
Wesignatos eertos homines quos impugnent, ad hane tentalionem
woncurrunt vel aliguam communitatem, civitatem, provinciam aut
wgnwm aliquod impugnando; vel tentando peculiariter de (:.ert-is
Wuibusdam wvitiis, vel inferiores instruendo et exeitando demones.
BUNAL;, de Ang, n. 124, b
3 - Jamvero singulis hominum vitiis eertos demones presidere
$idem Origenes putat; velut esse aliquem fornicationis spiritum,
Wlum ire, alium avaritie, alium superbie. — PETAU, Theol. Dogm.
Ang. L. 2, e. 7, n. 13. — Cfr. cAssian. Coll. 8, c. 17.

S e R e e b

ereature a Deo; unde et a principio hominem ab obedientia ést
aversio rationalis ereatuwre a Deo ; unde et a principio hominem
obedientia divipg prieeepti removere tentavit, . Inguantum’ igituy
ad hune finem aligui adducuntur peecando, sub diaboli régimine et
gubernatione cadunt: et ex hoe dicitur edrum capul. — Sum,
347D, q. 8 a 7. '
1) PuTAU, de Angel. (Migne, curs, th. t. 7, n, 7, col. 7).
2) FETAU, de Angel. 1, L Mg
3) Quamguam non unus modo tentat homines Satan, sed
gregatim - interdum demones in singulus impetum faciunt, —
Catech. conc. trid, 4.2 p., n, 10,
) Legio mihi nomen est, quia multi sumus, — Mare, v, 9.
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como o afirma Santo Tomaz (*). Seu pendor e ge
esforgos tém em mira fazer-se adorar e, como Deus,
empunhar o ceptro do mundo. Essa a razio por q
arremeda a administragdo divina e deputa junto
homens os desgracados espiritos, que tomaram parte
sua rebelifio, como Deus envia os seus anjos fidis (2),
A soberba gera a inveja. Levanos o orgulho a
. dominar. Néo sofremos possuam outros um bem que para
nés reivindicamos, e com maior razio, um bem do qual
carecemos (?). Por onde se explica a inveja que tém os
demoénios a Deus e aos homens, Tem Deus o império do
mundo e, sujeito a Deus, vé-se 0 homem colmado de bens..
Empenham-se, os deménios em desvid-lo do seu fim, e
despoja-lo, e avilta-lo, precipitando-o nas ignominias da
carne, que éles néio conhecem por experiéneia prépria (%),
Inveja, alids, perfeitamente compreensivel, porquanto, no
plano divino, herda o homem a bemaventuranca que o

‘anjo perdeu. Parece-lhe ao tentador que, derribando a
eriatura, herdeira da sua felicidade, causa dano a0
‘proprio Deus e de noyo lhe transtorna os designios. Tem,
pois, razio o Sabio, quando afirma que foi pela inveja
‘do demdnio que entrou no mundo a morte (*). O que é
exato da primeira tentacgdo, também o é das demais.

Nas resisténcias que sofrem, o orgulho e a inveja em
fdio se convertem — 6dio que é a desordem e o tormento *
fundamental do inferno, como é o amor a vida do eéu.’
E propésito fixo de Satanaz, tornar mais numerosos- os
inimigos de Deus e destruir-lhe as obras.

#

7. — B, portanto, facil concluir que os empenhos e a
‘sanha do tentador, precipuamente convergem sbébre os
e se unem a Deus com fidelidade mais generosa ¢ mais
“afervorado amor, os quais, pelo conseguinte, parecem
“destinados a gléria maior.
Lembra-o a Escritura. “Meu filho — diz o Sabio (2)
(80 entrares para o servigo de Deus, dispoe tua alma para

i tentacao.” Certificado da virtude de Job, na prospe- ._
ridade, Satanaz requer seja o mesmo tentado, na esperanca :
“de abaté-lo e voltd-lo contra Deus (*). Os prodigios que,.
sob a aciio do Mestre, comecam a obrar os Apostolos,
causam-lhe inquietaciio e quer, como outrora a Job fazd-los
passar pelo erivo das tentagdes (*). Sio Paulo premune a
‘seu diseipulo Timéteo que seguir a Jestis Cristo é eonde:
nar-se s perseguicoes dos maus, insufladas pelo espirito

maligno (°).
i

1) Dicendum quod angelus absque omni dubio peccavit appe-
tendo esse ut Deus. — Sym, 1.2 ., q. 63, a. 3, '
2) Impugnatio quidem ipsa ex demonum malitia proeedit, qui,
propter invidiam, profectum hominum impedire nituntur, et propter
superbiam diving potestatis similitudinem usurpant, deputando
Sibi ministros determinatos ad howminum tmpugnationem, sieut et
Angeli Deo ministrant in determinatis offictis ad hominum salutem.
— 5. THOMAS, Sum. 1.2 p., q, 114, a. 1., '
3) Invidus autem ex hoe de
bonum alterius wstimat sui boni impedimentum. Non autem bonum
alterius poterat @stimari impedimentum boni affectati per angelum
malum nisi inguantim affectavit execellentiam singularem ; que
quidem singularitas per alterius excellentiam cessat, Et ideo post
peccatum  superbie consecutum est in angelo peccante -mcamm"

invidie, secundum quod de bono hominis doluit et etiam de exeel 2) Fili, accedens ad servitutem Dei, sta in Justitia et timore,

lentia divina, secundum quod eo Deus contra voluntatem ipsius | &f preepara antmam tuam ad tentationem. — Eecli, I, 1. ¥
diaboli ulitur in gloriam divinam. — s. THOMAS, Sum. 1.2 p,, 3) Job 1-11. .

q. 63, a, 2. 4) Simon, Simon, ecce Satanas expetivit vos ut eribrarvet sicut
4) Demones non delectantur in obseenitatibius carnaliuwm friticum. — Lue, xx11, 31.

peceatorum quasi ipsi afficiantur ad delectationes carnales. Sed hoe 5) Et ommes gui pie volunt vivere in Christo Jesu, perseci-

totum ex invidia proeedit, quod in pecealis hominum quibusewmqie Wlonem patientur, mali autem et seductores proficient in pejus,

delectantur inquantum sunt impedimenta humani boni. — Ibid. ad 1, #rrantes et in errovem mitfentes, —2 Tim. 111, 12- 13,

bono alterius dolet inguantum

1) Invidia autem diaboli mors intravit in orbem terrarwm, —
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‘amor que ali se vota a Deus, e também pelas’ desastrosas
eonsequéncias  que podem ocasionar os mais pequenos
relaxamentos. Conta-ge na vida dos Padres, que um santo
eremita fol por seu anjo conduzide a um mosteiro, onde
viviam fervorosos cenobitas. Vin 14 dentro, por toda a
parte, multidoes de demdnios que esvoacavam em todas as
lirecoes, quais moscas em torno do caddver que lhes serve
de pasto: a igreja, o coro, o dormitério, o refeitério
estavam cheios désses maus espiritos. Ao eontrério,
uando passava pela cidade vizinha, s6 vin um, ao pé da
‘porta, ocioso e adormecido. Quis saber do seu anjo a razio
Me tal diversidade, e lhe fez éste compreender que, sem
onstrangimento e por efeito de sua prépria corrupedo,
¢ cnrvam os mundanos ao império de Satan; ao passo
Wue lhe resistem os religiosos com toda a energia e, pois,
sra indispensavel multiplicar os assaltantes.

8. — Parece-nos conveniente estudar o mecanismo da
sntaciio diabdlica. _ i
Nio tem o demonio acéo direta sdbre a nossa vontade,
ara_inelind-la ao pecado. B a vontade inexpugnivel
fortaleza, que ninguém, seniio Deus, consegue tomar: sb
= vencida quando ela mesma se entrega. De onde se infere
1e nio é o deménio causa propriamente dita, mas apenas
easifio dos nossos pecados. S
Quando os Doutores qualificam Satanaz de principio
todo pecado, cumpre entender essa causalidade como
luxo indireto s6bre a vontade, a qual, toda a vez que
88 0 seu consentimento ao pecado proposto, sempre o faz
#om liberdade(*). 86 Deus é que a move immediamente —

maneira misteriosa gue nio conhecemos — sem,
1) Voluntas non exr necessitate movetur ab aliquo objecto,
i ab ultimo fine. Unde non est sufficiens eausa peceati neque
exterius oblata, neque ille qui eam proponit, neque ille qui
persuadet.” Unde sequitur quod diabolus non  est ecausa peccati
Wrecte vel sufficienter, sed solum per modum persudadentis vel
Roponentis appetibile. — s. THOMAS, Sum, 1.2, q. 80, a. 1,

F

Conforme adverte 8o Jerénimo (*), nfio se preocupa
0 demdnio com os infiéis, que lhe sfio presa garantida, mas
sim com as almas que fazem parte da Igreja e que visam
nesta o mais alto e o melhor. Seus assaltos — observa,
por sua vez, Sio Gregério Magno (2) — sfio tanto mais
violentos, quanto mais tenaz a resisténeia. Agrava-se-lhe
o 6dio, 1a proporgio do bem que pretenle destruir, e a
esperanca do éxito lhe estimula a audécia. Nio faltam
exemplos (*) que lhe justifiquem o esforgo. As quedas
enormes sdo de todos os tempos e os anais da piedade
consignam apenas parte das defeces que, por via de
regra, s6 Deus, o demdnio e os sacerdotes conhecem. Por
felicidade, nem tudo é ruina e tristeza. Se a histéria das
almas, mormente a das grandes e santas almas, atesta,
por um lado, as indfistrias e furores do espirito perverso
que intenta desviar da perfeigio, comprova-lhe, por ontro
lado os humilhantes e intimeros fracassos.

As comunidades fervorosas estiio particularmente
expostas as diabdlicas incursdes, por causa do culto e do

1) Non querit diabolus homines infideles; non eos. qui foris
sunl et quorum carnes rex Assyrius olla succendit (Jer. xx1X), de
Heclesia Christi rapere festinat, Escw ejus, sccundum Habacue, 1. 11,
electe sunt. Job subvertere cupit, et devorato Juda Iseariote, ad
eribrandos apostolos expetit potestatem. — Epist. 22 ad Eustoch.
: 2) Fos pulsare negligit quos quieto jure possidere se sentit,
Cirea nos vero eo vehementius ineitatur quo ex eorde nostro uasi
er jure proprie habitationis expellitur. — Moral, . 24 e 7.

3) At vero qui se Deo dicaverunt in terris eclestem vitail
agentes, it mazime omnium Satane incursibus petuntur, hos acerbis
sime odit, his in singula temporis momenta struit insidias. Plen
est historia divinarum litterarum sanetorum hominum quos presenti’
eliam animo stantes, sed vi vel fraude pervertit, Adam, David,
Salomon, aliique quos enumerare difficile sit, experti sunt demonum
violentes impetus et callidam astutiam cur resisti non possit consilio
aut hominum viribus, Quis itaque se suo presidio satis tutum
existimet? Itaque pie easteque petendum est a Deo ne nos tentari
sinat supra id quod possumus, sed faciat ewm tentatione proventum
ut possimus susiinere, — Catech, eonc. trid, 42 p., 6.2 pet. n, 12
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i I
contudo, violentar-lhe a liberdade (*). A adesio a0
peealo nio é obra do demdnio, nem de Deus: é desmaio
da vontade, que s6 a ela deve imputar-se (2). '
Tenta o deménio atuando sébre a inteligéneia.
mediante os sentidos e, sobre éstes, por via de alguma
impressio direta ou mediata. ;
B lei ordiniria do pensamento conciente, funecionar
éste movido por algum sinal sensivel ou por excitacio
prévia ou concomitante dos sentidos, Nas operacoes.
intelectnais, a alma serve-se do corpo como instrumento,
como teclado, no qual cala tecla corresponde a deter-
minada nota. Quanto ao mais, & mister lembrar que,
mediante os sinais sensiveis que as despertam, as idéia
mutuamente se ligam e, por esta associacdo, é possivel
projetar 4 vista da mente toda a sorte de pensamentos.
O demdnio conhece a lei de semelhante concatenaco e a
arte de provoed-la, quer por acdo direta sobrg os Grgdos,
quer por meio de agentes exteriores, que faz atuarem
como faria com os 6rgfos,
A excitagio dos sentidos ¢ mediata eu imediata.
Proiuz a primeira por estimulo direto dos espiritos
vitais e dos orgfios, pois o deménio conhece a maravilha
0 mecanismo do nosso corpo e sabe o ponto que deve
tocar para determinar éste ou aquele efeito, Assim obra
sem que o advirtamos, ja despertos, j4 durante o sono.
A excitacio mediata realiza-se por intermédio de
agentes exteriores. Apela o demdnio para os seres
ambientes capazes de impressionar os sentidos, a saber:

animais, plantas, alimentos, atmosfera; em uma pala\-'t;;a,,
todos os objetos materiais. Serve-se 1}r1ne1pa]menae 0
1, 8 i alor a

homem para tentar o llomen}: sngerindo ao tenta
proposta e a ocasido do mal (*).

= : ; : L b
Por ésses meios diversos, mostra o demonio o 0?}39
Jda tentacdo e, atuando de modo secreto no organismo,
provoca simultaneamente, no intimo, a propensao para
4 anuénecia.

Por onde se vé que s6 dispoe o homem da propria
vontade, Todas as demais partes do sen ser podem sofrer
% obsessao diabolica. Avaliem-se os riscos da vontade
‘humana enfraquecida pelo pecado originall i?atlda pe]ps
pensamentos que no espirito provoca o demonio e exposta
&s chamas que éle acende nos sentidos! :

Néo falamos aqui das manifestacdes sensiveis, pelas
quais revelam os demédnios a sua presenca e gsspstgm 0
Lomemn ; nem da possessdo, que é a suprema violéneia do
#spirito man contra a criatura. Questoes :séo estas que
pertencem ao campo da MISTICA, por nds longamente
debatidas ().

9, — Outro ponto de importéncia & conhecer se o
demonio sabe o que pensamos e decilimos, sem que o
svelemos exteriormente por sinais sensiveis.

Opinam comumente pela negativa os 'Duutm-es: sem,
intervenciio dos sentidos, os demonios s6 podem conje-

1) In idis vero tentationibus modo -t'-u.-ﬁ-:'-m_os nobis uc‘hr_zm:r’w.s
imulos, anime affectiones, et commotiones adhibet a.rimt-u.wrmg *
odo nos exagitans exirinsecus, externis rebus utitur, vel prosperis
efferendos, vel ad frangendos adversis: nonnumguam hqbe&
issarios et excursores perditos homines, inprimisgue hareticos,
i sedentes in cathedra pestilentie, malarum doetrinarum -m.o-rﬁlfem
mina dispergunt, w! illos qui nullum delectum aut discrimen
bent virtutis, et vitiorum howmines per se proclives ad malum
tantes ac precipitantes impellant. — Catech. eone. trid. 4. p.,
8= pet., n. 19,

2) Mystica, t. 3.

1) Diabolus gquodammodo est causa peceatorum  nostrorum
sicut Deus est aliquo modo causa bonorum nostrorum; non tamen
attenditur quantum ad modum causandi; nam Deus causat bona
interius movendo voluntatem, quod diabolo convenire non potest, —
Ibidem, ad 2.

2) Deus est

universale principium omnis interioris motus
humeani ;

sed quod determinetur ad malum consilinm voluntas
humana hoe direete quidem est ez voluntate humana, et diabole
per modum persuadentis vel appetibilia proponentis. — Ibidem, ad 8.
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"
turar. Cassiano (') expressamente ensina que o meio de

lhes eseonder os pensamentos e intenedes é ndo exprimi-los;
e baseia-se em tal consideracio para inculcar a oracio
mental. Segundo Santo Tomaz (*), s6 Deus conhece o

que se passa no intimo do homem. Sdo Boaventura (*)

afirma que nem o bom anjo nem o mau conseguem

devassar os segredos da coneiéncia e que, neste particular,
néo vio éles além da mera conjetura. Suarez (*), ao tratar
dos anjos em geral, reputa catélico o assérto que nenhum
espirite eriado pode naturalmente conhecer com certeza
o0s atos voluntarios livres, salvo se a vontade os manifestar,

10. — Os tedlogos também procuram saber se as
nossas tentacbes provém todas do deménio.

B certo, primeiramente, que o demédnio é causa
indireta de todos os nossos pecados atnais, considerados

1) Clawso oramus ostio ewm strictis labiis nostris OMNIGUE
silentio supplicamus, non vocum sed cordium serutatori. In abscon-
ditis oramus guando corde tantwm et intenta mente petitiones
nostras soli pandimus Deo, ita ut we ipse quidem adverse valsant
potestates genus nostre petitionis agnoscere. Propter guod . cum
summo est orandum silentio, non solum ut fratres adstantes nostris
sussurris vel elamoribus avoeemus ef orantium sensibus obstrepa-
mus; sed ul ipses quoque intmicos, qui orantibus nobis mazine
insidiantur, lateat nostree petitionis intentio. — Coll. X, e¢. 36.

2) Demones sciunt ea que exterius aguntur circa homines,
sed interiorem hominis conditionem solus Deus novit, qui est spi
tuum ponderator, ex qua aligui sunt magis proni ad unum vitium
quam ad oaliud. Et ideo diabolus tentat explorando interiorem
eonditionem hominis ut de illo vitio tentet ad quod homo magis
pronus est, — Sum, 1.2 p., q. 114, a. 2, ad 2,

3) Conclusio: Angelus malus neque etiam bonus potest secreta
conseientie nostre serutari, quamguam per-exteriora quedam signa
ea conjicere possit, — Sent. L.-2,d. 8 p. 2 a: I, q.6.

4) Assertio eatholica est angelum non posse naturaliter actum
seu consensunt Hberum voluniatis create in se cerlo ae e-u-!de-nte!;
cognoscere vel intueri, nisi ab habente talem liberum affectun

alteri manifestetur. — De Ang. L.-2, ¢. 21, 0.8, 4.2,

estes cémo consequéncia do pecado de Adfo, no qual téo
grande parte conbe a Satanaz (). 3 .

Mas intervem éle de maneira positiva em todas e cada
uma das nossas tentagdes!? : el

Em principio, ndo carece o homem d.a 1,11te1'\-em;~an.

diabdlica para ser tentado e para sucnmbir a ten‘ra.ga_n‘.
para tanto, bastam-lhe os intimos })hendo_res-; daz conenpis-
ebneia. como o declara o apoéstolo Sao Tll:l,gl’) ( ) quando
afirma: “Cada um & tentado pela prépria (a}_lt)_lt;a, que o
atrai e seduz.” Alids, ser criatura ji é o suficiente para
poder cair e, com 0 proprio peso, pemle}' para o nada.
(faiu o anjo, sem outro tentador além de si mesmo. Com 0
homem, pode suceder a mesma cousa. :

De fato, porém, sdo poucas as tentacoes, sobretudo

graves e algo prolongadas,emque nao tenha parte o

demdnio, quer provocando-as, quer avivand.o—a& S

Niio é preciso mais para explicar a dlverg?ncm (~1e
opinides entre os doutores, Os que, com Saﬂo J’m%o
(‘rispstomo, Sdo Gregdrio Nazianzeno, Sao (rfegor}o
Magno e Santo Tomaz, asseveram que a ‘rentalga(] néo
provém do deménio, firmam-se, sobretudo, no prineipio e
na doutrina. Os que ao dembdnio atribuem quasi t-odas_iis
nossas tentaedes — como Sio Jerdnimo, Séo Ledo fe_Sa'o
Joio Damasceno — encaram os fatos e a malicia de
Satan (®).

1) Dicendum quod eausa alicujus potest dici aliguis (Zupia'-
citer : uno mode directe, alio modo indirecte. Indirecte q'u-idvm,‘ gieul
cum aliquod agens causans aljquam dispositionem ad ai-nq{u;m
effectum, dicitur esse occasionaliter et  indireete causa- illius
effectus. .. et hoe modo dicendum est r;rumihrit'.a.b_ofus et clm.t-sa
gmnium peccatorum nostrorum, quia i-n.é'r-igaﬂ.ur.c primum h-o.mi-n.e-m
ad peccandum, ex cujus peceato eonsecuta est in toto genere h-{i?aﬂo g
quedam pronitas ad omnia peccata. s. THOMAS, Sum. 1.° P
3 113') d&’:ﬂ?ﬁ.’esquisque vero tentatur a concupiseentia sua abstractus
et illectus. — Jae. 1, 14,

3) Cfr. suarez, de Ang. L. 8, e. 19, n. 13.




L e w2 w o L

174 OBBTACULOS 4 PERFEIQLXoO =

é el judiear, nao
maioria dos casos, porém, embora que]fla pr(?udlci é,ncia
: I ' le outra poténcia.
fazer, por depender : e
o pode, contudo, fazer, ‘ o s
' 18 ificar na medida dos seus jos,
Se pudesse danifiear n : o -
;ohrla)aria um justo, néo haveria um s0 ;F1e11_ nalo .
A : ay e = %
Impele, por seus auxiliares, um muro Jalllm.’lr;:azu-itada
e 3 i 6 fa :
Ao val o i 0 além da medida que lhe
pio vai o impulso al 1 .
i 1i ro venha ao chio, o Se
Para impedir que o mu ; :
Al : ador é o mesmo
sustentard. Quem di liberdade ao te_rt;rfxdm ;hopgsmitp
o 20 i sa misericordia. Nao se lhe pe ;
: ado dispensa misericérd ! _
que ao tentadc _ ottt
oni : a linha marcada. 1 , po
a0 demdnlo transpor . P o
o que pode o tentador fazer: tendes um Sahad{ntmu‘ ES
. : A 3 e - r- 4
misericordioso. O demdnio ndo tem licenca de tefl a‘ -
mais do que vos é util, para exercitar-vos, e por-_\fos1
ali ; £ s nias et i .
prova, e deixar patente a vossa insuficiénela; pois, ((le
i 3 . ~ fte & _.a‘
onde vos proviria a seguranca, a nio ser do po\c_l 1"‘:,010.
misericérdia de Deus, consoante a promessa do Apost : q
: ; . . . 3 r a.h
“Dens & fiel e nio permite sejais tentados acima
. Q?l

11. — Convém, nio obstante, indagar por que Reus
permite ao anjo maldito essas pérfidas e brutais agressoes,
que tdo potentemente nos solicitam as paixdes e, com
frequéncia, nos abalam a vontade?

A salvagdo do homem 6 o pensamento predominante
de Deus, como o de Satan & a perdi¢do. No plano provi-
dencial, é o homem tentado para que triunfe, e oo deménio
facul-tase-lhe a odiosa funcao de tentador, s6 para a sua
prépria derrota e humilhac¢do. Nosso Senhor (*) compara
a tentagdo com o trabalho do ¢rivo que expurga o trigo.
O trigo séio os eleitos (*). Da luta contra Satanaz, colhem
éstes, efetivamente, maior soma de méritos e de gloria,
Por outro lado, os qgue sucumbem, a-pesar-de terem g
graga suficiente para resistir ou o TEeCUrso a oracdo para
obter essa graca, nio podem culpar senio a si mesmos a -
derrota sofrida.

O temor que inspira o deménio torna-se até preser-
vativo do peeado: mais que a fraqueza prépria, teme-se o
inimigo de fora, cuja presenca manifestam os ataques
violentos, '

Alids, essa interven¢do apenas se d4 na medida em
que Deus o permite — o que ¢ de capital importéneia,
para se néo perder o sosségo nas tentagdes. “O deménio
— diz Santo Agostinho (*) — é uma poténeia, Na

vossas fore 7
Tssa a lei providencial da nossa provocio: o_d‘elmomi
nio tem sébre nos poder maior do que o per‘mlAtu('; p(;
Dens. Nas proporcdes em que se exerce a legnc?r;;
tentador, opoe Deus o contrapeso d‘e sua gra(l;.a. essa ;
restringe-se e limita-se o poder diabolico F_) e, I?ﬁi?:_
" que de todo se desencadeasse, o poder ih\-muo, 1_‘;t _,:1(,
mente superior, lhe anularia os esforcos, se née obstand
ao assalto de fora, sustentando, ao menos, a vontade.

1) Eeee Satanas expetivit vos wt eribaret sicut tritiewm, —
Lue. xxn, 31,

2) Matth. ur, 12, — TLye. i, 17,

3) Diabolus potestas queedam st ; plerumgue  tamen  wult
noeere et non potest, quia potestas ista sub potestate est. Nam si
tantum posset nocere diabolus quantum vull, non aliquis justorum
remancret aut aliquis fidelium esset in terra. Ipse per vasa sua
impellit quasi parietem inelinatum; sed tantum impellit guantum
aceipit potestatem. Tt autem non eadat paries, Dominus suseipiet ;
quoniam gui dat potestatem tentari, ipse tentato preebet misericor-
diam. Ad mensuram enim permittitur tentare diabolus. .. Noli ergo
timere permissum aliquid facere tentatorem: habes enim misericor-
diosissimum Salvatorem, Tantum permittitur ille tentare, quantum

tibi prodest ut exercearis et p'mbfa"vfs-; wt q.u.f te Tm.qfljb?f’ (z ;f:.{;i:z
- inveniaris. Nam ubi, vel unde, nisi de hae Dei potes u e e g
vordia securi esse debemus? Secundum ‘r‘.Hft'm. a.po:ufolmzln sct!nssié
tiam: Widelis Deus qui non permittit tentari supra id quod potestis.
— Enarrat. in Ps. 61, c. 20. |

1) Diabolus multa potest virtute sue na.t-u-;a!, a qie;b-:slta;;e;t
prohibetur virtute divina. — 8. THOMAS, Sum, 3.2 p, q. 29, 8. 1, :
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A conclusiio pratica é que dev

§ sac os propriamente ditos, cumpre juntar
que temer o tentador ( Aos sacramentos prop ;

os sacramentais, cuja eficicia E‘St-ft. nas oracoes da Igreja.
A respeito désses yarios remédios, consulte-se o que
Aeixamos dito na MISTICA ('), lembrados, com Santo
" Agostinho (?), que, por motivo:‘q enjo _sogredo cala a
Providénecia divina, o emprégo désses melos nem sempre
é eficaz, nfio porque se atreva o dem{_‘)nio a despreza—lo’s,
" mas porque o julga Deus mais conveniente para confusio
dos maus e instrucio dos bons.

Apontemos, por 1ltimo, um grande auxilio contra o
" tentador: a Paixdio de Jests Cristo. Ao morrer na Cruz,
| como que vitima de Satanaz, abateu o Salvador ésse
inimico terrivel e assegurou-nos a vitéria. Segundo o
pens&;r esquisito, mas surpreendente, de Origenes (’),
dupla foi a erueifixio no Calvirio: enquanto era Jesas
¢ravado num lado da Cruz, o demdnio também o era, no
outro. O Angélico doutor (*) expressamente ensina —

cxercitatus est? Invocetur Omnipotens adversus exercitatum diabo-
lum. Habitet in te qui non potest vinei, et securus vinees qui vincere
solet; sed quos? In quibus non habitat Deus.— In 1 Joann.
tract. 4, n. 3.

oy iing e 1] .

2) Cum autem mnon cedunt his signis .fm.,lju.smod-i pnfcfstat.‘_.-aa.
Deus ipse prohibet oceultis modis, ecum id justum otque utile
Judicat, Nam nullo modo ulli spiritus audent hee signa contemnere
contremiseunt enim hee ubicumgue illa conspexerint. Sed nescien-
tibus hominibus aliud jubetur divinitus vel ad confundendos majius,
cum cos oportet confundi... vel ad admonendos bonos, ut proficiant o
in fide.— Lib., 83 quest. — (. 79.

3) Hom. 8 in Jos. . .

4) Dicendum quod eirca potestatem guam diabolus in hm_m-
cxercebat ante Christi passionem, fria sunt cmasidcmfnda. Prim
quidem ex parte hominis, qui suo peccato meruit ut in potestaten
iraderetur diaboli, per cujus tentationem fuerat su.pem_c'_us. AM
autem ex parte Dei quem homo peccando off:mdcm_t, qui per sudam
Justitiam hominem religuerat potestati diqbolt. Tertium e:gt e pa'rt‘e
diaboli, qui sua nequissima voluniate hominem a consecutione Sfﬂﬁf'ln?
impediebat. Quantum ergo ad primum, homo est‘a paff;stgte diaboli
liberatus per passionem Christi, inguantun pagsio Christi est causa

s emos antes desprezar
1e ). O excessivo temor provaria que.
:r%nal% con‘mmo::: com as nossas forcas do que com a gracd.
Se Deus, forem, € nosso apoio. que outro sentimento. a
hao'ser o desprézo, poderiam i o nol
aos ) - 08 nutrir contra o s 3
inimigo? ; e
(112. — E hé-de ser nossa confianca particularmente
g;a_nv € Ppor nos ter Deus preparado remédios e preser-
vativos contra a acfio diabélica, P
- O primeiro ¢ o mais eficaz é a oragéo. A tentagiio é o
(onﬁ)atle; que nos move Satanaz. Pela oraciio fazemos qu.e:
ven i i o, -ent
3 qqtz:m{rus a };E’Hie a peleja se trava, entiio, entre Deons
patanaz: a vitoria, nestas condieses A
. : . hestas ¢ '8, esta absol !
- e | | . _ Intamente
; Mas, sem a oracio, ficamos s0zinh
adv '»."- ¥ - i = i >
ga b‘ ersa?lf)po‘derosu, astuto, experiente, cujas vitérias
;:S € 0s frageis mortais sdo incontdveis: que poderiamos
Sperar sendo a derrota? “Invoeai, pois, o Todo-Poderoso
L.{Jntla_ e:wfsaz formidavel inimigo — exclama Santo
‘t N' . A =
eogostmho (*), de quem tomamos estes pensamentos
VO 80 ] i td
veme;ﬁ;}g ::1001‘8 Quf:.[_rfllnaho Pode ser vencido, e certamente
rencerea que esta habituado a vene 40 80 :
| ‘neer, mas tdo soment
aque};&s em que Deus nfio mora. :
0m v o A
e Fopz; ;;:rja(;ao, tdfnbem 08 sacramentos sfo fontes da
4. F 150, porém, notar que tr él
: eeiso, ; * traz cada um déi,
te E preio, tar es
S dgsf especlals, adequadas 4s diversas situacdes da vida
» Pelo conseguinte, #g respetivas 0
: & 'tivas tentacdes. (g
: e _ : coes. sacra-
mentos da Peniténeia ¢ da Euecaristia sio os ordindriog

mananciais da graca contra as incursées diabélicas
cas,

y

-
&
]
:

08 em frente de um

1) Aliter enin
] : wm tentator mon  winei j8i
: ! ! vineitur wisi e 211y 7
et : St contemnatur, —
g)L:rTg Sermo 123 de verbis evang. Joan. II, n. 2.
2 olus diabolus advers AR D
ol ; ETSUA  nos  pugnat, N i
SUMUS, d i Lk Srearle. ol
1:5,:{,9 #,ﬁgxgbrflﬂ?; vinevmus; nam et si tuw solus cum ,diabolo ;m r:f
IReerie g e ] : : ¢
o ,dr'jec-e -:11; Jﬁ;rcﬁa!;w? hostis est; quot palmarum? Cmcs-idegate
: - Ut o mortales nasceremur. pri ipse
nostram de paradis s : ) Primo ipsam  origine
de paradiso dejecit. Quid ergo faciendum pgt cgut-:i.a“JY -ip::z
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fepms} Qe Santo Agostinho —que a empreza audacigsa e
emeraria, pela qual Satan .
) se atreveu a atentar :
Hes : : contra a
EOSSO;L- do.Fﬂ}m de‘Dmeus, rompeu-lhe o poder e libertoy-
di-j}e;@: gsaqfsm;wuliao«—e que esta de acordo com og
8 de dao Paulo, quando nos di i i
flize ; 8 diz que Jesfis Cristo:
cancelando o eserito ivi ' tra 1
: serito. de  divida que era e ¥
. } era contra
inte 3 4 ndl
& e}l)rragme_nteao removeu, cravando-o na Cruz e despo'iandc;
rincipados e potestades . . i,
: rin estades das trevas, reduzin-o
it ; 8, reduziu-os
capthvento a0 pé do mesmo patibulo ()% ;
ortanto, assim como .
_ , A8 no deserto, a
se livrarem das picadas dos répteis \fe?{egﬁfoz'{(;)l:ius, rl)la;ra
volver os olhos par: J snmsin femi
> OL10S para a serpente de bronze: ass 2
il '; assim també
bara se preservarem iolénei , &
_ ) das violéneias da s i :
domini-las, basta-] istios s o
i 8, basta-lhes aos cristdos cont
£ o Daatacl Staos contemplar a Cruz do
; dor e invocar os merecimentos de sua Paixiio (%)
;
:"em;ss-io-niie Ppeecatarum, Q'u.a-nmm autem ad se
qUo Dpassio Qhrwh‘ nos a potestate diaboli liber ;
Deo reconciliauit, Quantum o

Meios de Pe rfeicdo

MEIOS INTERNOS
PRIMEIRO MEIO

O desejo da perfeicao

Enunciado dos diversos meios. — Meios internos. — Primeiro:
desejar a perfeiciio. — B condig¢io indispensével para a perfeicao.
~— B meio propriamente dito.— Nfo é preciso que seja sensivel.
— Deve ser sobrendtural, — predominante, — constante e
progressivo. — Maneira de exciti-lo.

1.— Até aqui definimos a perfeicio e lhe assi-
nalamos os empecilhios dentro e fora de nés. Cumpre-nos,
- agora, indagar dos meios de conseguir a perfeicdo e
superar os obstéculos.

Tisses meios sfo internos ou externos. Identificam-se
0s primeiros com o movimento da alma que se esforea
por chegar a Deus. Os segundos abrangem os varios
anxilios extrinsecos, que lhe podem servir para esta
ascensio. Hm uns e outros, apenas consideraremos o0s
aspetos gerais que se adaptam a todas as almas e a todas
as condicoes. '

2. — 0O intimo trabalho da alma para se erguer a
perfeicio, compreende estas trés progressivas operacoes:
aspirar 4 perfeiedo, eéexaminar-se para conhecer o8
obsticulos e avaliar os reeursos, e encaminhar-se para
Deus. Séo indispensiveis essas condicoes e também
suficientes para a obra da perfeicio. 3 .
' No presente capitulo, tratamos do primeiro désses
L meios.

cundum  dicendum
. vit, inguantum nos
R Vero ad tertium, passio Christi n i
poresmt@ziei;?t:ia;-::q-m-ntum in prmls{one_ Christi exeessit -mtfiis?:
e m&riwmm @ _}r')ea, machinando in mortem Christi qui
i Trjn_. g ;no;:w: c;af-m e..ws_e? absque peceato. Unde August.
e (.;HI ?,i 1':. 2 )i -Iﬂ.,?t-!-flﬂ: Christi victus est diabolus;
i Bl (i.gﬂﬂ-ﬂ‘i, morte inveniret, oceidit eum ta .
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